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APPROVAZIONE 

DI M. ARCIVESCOVO DI BORDEAUX 


Noi Ferdinando Francesco Augusto Donnei, per grazia di Dio e 
per l’autorità della Santa Sede Apostolica , arcivescovo di Bordeaux , 
primate d’Aquitania. 

Abbiamo demandato alla disamina altrui, ed abbiamo noi stessi 
esaminato F opera intitolata Studi filosofici intorno al Cristianesimo , 
che il signor Augusto Nicolas , giudice di pace e già avvocato presso 
la R. Curia , ha pubblicato in Bordeaux con una serie di fascicoli 
che intende ora di mettere in vendita presso il libraio Vaton di Parigi. 

Noi non potremmo mai raccomandare tanto che basti un sì bel 
libro, il quale a credere nostro , assicura al suo autore un luogo se- 
gnalato fra’più sodi e più eloquenti apologisti della cristiana religio- 
ne. Imprendendo quegli studi onde emerger dovea un’opera sì rag- 
guardevole, il signor Nicolas non si proponeva di scrivere nel pub- 
blico , bensì soltanto di sciogliere alcuni dubbi statigli proposti da 
un suo amico: ma non appena egli si fu accinto a scandagliare le 
prove della rivelazione, che il campo aperto dinanzi all’umana ra- 
gione dall’ ammirabile economìa della fede gli si parò davanti in tutta 
la sua grandezza. Egli vi si addentrò , lo percorse , tratto innanzi da 
quella irresistibile attrattiva con che un tale argomento , il più de- 
gno di esercitare l’umano pensiero, dovea allettare, una mente sì al- 
tamente filosofica, ed un’anima sì profondamente religiosa com’ è la 
sua; onde è che, dopo spesiquattro anni in pazienti meditazioni, in sin- 
cere investigazioni, gli venne fatto di condurre al suo termine una 
dimostrazione della verità cattolica , la quale , per quanto ci è 
d’avviso , starà come uno de’ più bei monumenti eretti a’ dì nostri a 
gloria della religione. 

Nella prima parte dell’ opera , dopo avere esposto , col titolo di 
j Prove preliminari, tutte quelle grandi verità della religione naturale, 
che una sana filosofia sorretta dai lumi della rivelazione primitiva 
ci dà a conoscere , il sig. Nicolas si addentra nello studio della ri- 
velazione fatta al popolo ebreo per bocca di Mosè. Egli dimostra che 
il racconto dello storico sacro, ed in ispecialità i due gran fatti sopra i 
quali si fonda la base del cristianesimo, ciò sono la caduta originale 
e la promessa di un Riparatore , vengono pienamente confermati da 
tutto quanto l’umana scienza, giunta a quel grado di larghezza a cui 
la si vede oggi recata, ci insegna di certo intorno alla fisica costitu- 
zione e alle rivoluzioni del globo, e intorno alle primitive tradizioni 
del genere umano, 
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Nella seconda parte l’autore ci fa entrare nelle intime viscere 
del cristianesimo ; espone e spiega le maravigliose relazioni che pas- 
sano fra i dogmi, i precetti morali e il culto della religione catto- 
lica e tutti i bisogni dello spirito e del cuore umano; le quali di- 
vine armonie formano le Prova intrinseche della nostra religione. 

Nella terza parte, infine, espongonsi le Prove estrinseche , stori- 
che della divina missione di Gesù Cristo : le profezie che 1* annun- 
ziano al mondo, i miracoli che l’appalesano, gli effetti soprannaturali 
della predicazione dell’ evangelio , il salutare ravvolgimento eh’ esso 
opera, il quale modifica tutte le condizioni dell’esistenza dell’umanità; 
la perfezione intellettuale e morale, di cui depone in grembo all’uma- 
na società i germi fecondi cui i secoli devono svolgere e maturare; 
in fine il prodigio della conservazione della Chiesa frammezzo a tante 
prove, a tanti contrasti d’ogni sorta, con tra di cui sarebbesi inevita- 
bilmente infranta un’ opera umana. 

Questi studi intorno al cristianesimo comprendono un piano di 
difesa della cattolica verità pienamente compiuto e adattato insieme 
ai tempi nei quali viviamo. L’esecuzione corrisponde pienamente alla 
grandezza del disegno ; quindi è che questo libro , cui l’autore pose 
mano coll’ intento soltanto di illuminare lo spirito di una persona 
a lui cara, tornerà certamente in acconcio per soddisfare ai bisogni 
d’ un grande numero d’ uomini. La religione vi si mostra nel vero 
aspetto che conviensi alla nostra epoca , splendente, per così dire , 
dei raggi di luce che le meditazioni di una sana filosofia e le più 
recenti scoperte della scienza fanno brillare sulle basi divine della 
sua auorità. 

Non dobbiamo omettere un merito di questo libro, che meglio 
ancora di quanto abbiamo fin qui detto presagisce il bene che è de- 
stinato a produrre , e spiega tutto quello che ha già operato nella 
nostra diocesi : vogliamo dire il sentimento che ha dettato quest’ o- 
pera , la viva fede , la profonda pietà che hanno inspirate tante sì 
belle pagine , in cui si rivela, più che il talento, l’anima dell’autore. 

Dato in Bordeaux sotto la nostra firma , il sigillo del nostro 
stemma , e la controfirma del segretario generale del nostro arcive- 
scovado , il giorno 22 maggio 1845. 


s 


Ferdinando, arcivescovo di Bordeaux. 


L E T/T ERA 

DEL R. P. LACORDAIRE 

AL SIGNOR AUGUSTO NICOLAS 
Autore degli studi filosofici intorno al cristianesimo 


Signore , 


Voi vi siete compiaciuto, o signore, di indirizzarmi un esemplare dei 
vostri Studi filosofici intorno al Cristianesimo. Vi siete risovvenuto del 
tempo, oramai molto lontano nel quale dubitavate ancora della volontà di 
Dio a vostro riguardo, e nel quale maravigliato degli alti pensieri che ve- 
nivano incessantemente a bussare alla vostra anticamera di giureconsulto, 
mi domandavate se aveste a riguardarli quali ospiti inviati con missione del- 
la Provvidenza , o quali illustri stranieri fuorviati dal loro cammino. Ebbi 
l’onore di sollevare un angolo del velo che voi a voi medesimo celava. Voi 
non potevate credere che Iddio avesse chiamato un laico, un uomo di legge 
al raro ed insigne onore di leggere a fondo nel cristianesimo, e di difen- 
derlo con una confessione ragionata al cospetto del grande uditorio che lo 
guarda, lo ascolta , e lo giudica già da diciotlo secoli, lo vi posi quasi la 
penna in mano; e forse dovrei tacermene ora che il vostro libro è comparso 
e ritorna a me quasi come un figlio che ritorni all’ amico di suo padre , 
maturo per l’età, per la gloria e per la virtù. Ma non possiamo noi senza 
orgoglio ragionare insieme di questo amato figlio? Non appartien egli ora- 
mai alla pubblicità delle cose fatte per la gloria di Dio? E se altri ci ascol- 
ta nelle confidenze che siamo per farci a suo riguardo, avremo noi catto- 
lici alcunché da non potersi dire ad ognuno? 

Ammiro anzitutto la fedeltà da voi usata nel rispettare la formola da 
noi tenuta da due secoli in qua nella nostra polemica contro l’incredulità: 
la quale in ciò consisteva, che si incominciava a stabilire l’esistenza di Dio, 
quella dell’uomo spirituale, e la necessità del rapporto dell’uno verso l’al- 
tro per mezzo del culto. Queste tre fondamentali verità servivano di vesti- 
bolo a tutto il resto; ed aveasi il vantaggio che esse non solo erano ve- 
rità di ragione , ma verità di tradizione , verità pratiche collegate con la 
storia del mondo, sotto qualunque aspetto fossero risguardate. Dio , l'ani- 
ma, il culto, quale magnifica introduzione! Tuttavia non poteansi dissimu- 
lare le tenebre che coprivano il maestoso ingresso , e che mani di- 
verse vi avevano impressi segni perenni , misurando nell’ oscurità la sua 
indeslruttibile architettura. Da ciò nasceva uno strano conflitto nell’intelli- 
genza. Dio esiste; l’anima esiste; il culto esiste; ma che cosa è Dio? che 
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è l’anima? che è il culto? La luce e te tenebre confondevano tali quistioni 
in un terribile imeneo, ove lo spirito sembrava errare dall’adorazione alla 
bestemmia e dalla bestemmia all’adorazione. Invano il filosofo cristiano, 
coll’aiuto di una metafisica astratta purificava ed elevava questi elementi 
primordiali della sintesi religiosa; egli era pur sempre vero, ritornando alla 
realtà, che le nazioni, tutto che viventi nella triplice idea di Dio, dell’a- 
nima, del culto, non ne deducevano una luce uniforme, e che la filosofia, 
fintantoché restò isolata, non ebbe miglior successo. La conclusione si era 
che non poteasi riconoscer Dio che per mezzo di Dio medesimo, vien a 
dire per mezzo di una rivelazione. 

Ma dov’era la rivelazione? Avvegnaché, se essa è necessario, essa esis- 
te, essa è sempre esistita. 

Pascal scorgeva nel mondo un popolo segnato con segni straordinari, 
un popolo a parte , il più antico di tutti , il più tenace nel suo modo di 
vivere , possessore di un libro altrettanto stupendo che lui, per la sua an- 
tichità, la sua sincerità, la sua profondità: popolo e libro divenuti univer- 
sali entrambi, e donde sono emerse per una incontestabile figliazione, due 
maraviglie più grandi ancora, Gesù Cristo e la Chiesa Cattolica. Pascal, e 
noi tutti con lui affermavamo che questo era il popolo depositario della 
rivelazione, rivelazione rimontante all’origine del mondo, mantenuta, rinno- 
vata, confermata d’età in età ed arrivata fino a noi con serie non inter- 
rotta. L’istoria succedeva così alla metafisica, istoria tanto importante 
quanto la metafisica istessa, e presa com’essa nelle viscere dell’umanità. Noi 
trovavamo per nesso fra Adamo ed il popolo giudeo alcuni celebri patriar- 
chi la cui memoria si accoppia con quella di due o tre giganteschi avve- 
nimenti, quali sono il diluvio , la confusione delle lingue, e la dispersione 
dei popoli ; fra il popolo giudeo e Gesù Cristo , una lunga serie di profeti 
annunzianti nelle loro pagine di certa data la futura successione degli im- 
peri e l’avvenimento dell’Uomo-Dio, salvatore e riparatore del mondo ; fra 
Gesù Cristo e noi, la Chiesa Cattolica, complemento e spiegazione di tutta 
la storia precedente, poggiante sur una operazione continua di sessanta se- 
coli, e riflettente sul pasaato, per una conseguenza della sua realtà presen- 
te, un immenso raggio di luce e di solidità. ! 

Tale era, omettendo i particolari, il piano che ci ebbero lasciato i no- 
stri predecessori. Per fondamento, tre verità, cui l’uman genere, anche 
alterandole , non ha mai potuto eliminare ; sopra questo eterno universale 
fondamento, tutta l’antichità religiosa ricondotta al popolo giudeo ; Gesù 
Cristo, proceduto da questa duplice sorgente*, la Chiesa, figlia di Gesù Cri- 
sto; tutti questi elementi fusi insieme per la reciproca loro compenetrazio- 
ne , non formanti che un solo edificio , superiore in logica , in morale, in 
durata, in estensione, in resistenza, a tutto quanto si è veduto dal princi- 
pio del mondo a^glor^pb|ipil " 0 

Ma questo piano, per quanto fosse indicato, non venne mai riempiuto 
per intiero da penna francese erudita ad un tempo ed eloquente. Pascal, 
ne’suoi pensieri, ne avea tracciate a gran tratti le principali linee; Bossuet, 
nel suo Discorso sulla Storia universale , aveva messo in rilievo la serie 
luminosa de’fatti cristiani per attraverso il lungo corso delle età; Fénélon, 
ne’suoi scritti metafisici aveva trattato mirabilmente di Dio, dell’anima e dei 
loro rapporti; Bonald erasi spinto più oltre ancora sul medesimo argomento 
nelle sue Ricerche filosofiche ; De Maistre nelle sue Serate di San Pietro • 
purgo aveva sparso mille folgori e lampi a traverso le nubi ammonticchiate 
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4kt secolo di Voltaire j; Lameunais aveva eretto, in uà pria# yolumc , un 
monumento, mcpmpidfc» Frayssioous, pelle sue Conferenze aveva abbrtm- 
un :l ^roc*iù,C|PmpiUto v ^ si osservavano tuttavia mol- 

: tp lacune. A chi avesse chiesto nella nostra lingua una esposizione cojp- 
; lù^tp^elle prove della djvipità del cristianesimo , atta a soddisfare la ra- 
gione, la scienza, il gusto, il cuore, Pimmaginazione e tutti i bisogni tanto 
diversi di un’anima anelante alia verità, era impossibile rispondere, se non 
con frammenti. Ed„ob quante «atte nel pai? ‘«wp^p ». «d fu domandato un 
libro;,. un libro solai popcipsfiachè |o spirito ppn ami cambiare U maestro ; 
quando una volta abbia amplesso pi suo focolare un amico capace ad istruirlo 
ei vuole chiudere k ^orte , pè ricevere più nessuno, che ppàsp turbare i 
«UQÌ .colloqui. La dijBferenza di sHe e .4 difficoltà <U Wnpodere delle idee 
pi* upa sola mapo non sbto .cpmjotto, sop* di ostacolo alla persuasione. 
Si ama fora # gftft del mwde pel vascello medesimo cjm ptba e c ep4‘ 
ppl porto e ispirato pel primo il coraggio di sentire i flutti sotto 1 poltri 
piedi. Non è per altro che un libro possa giammai dire tutto, e non . pe 
sarebbe nemmeno d’uopo; basta talvolta una striscia di luce per far com- 
prendere e conoscere la verità, come in una notte profonda il fioco lume 
di una stella cadente basta a rivelarci tutto i| cielo. Ma codesti e' so no col' 
pi di potenza,, i quali non esonerano, noi servitori, del dovere di illumina- 
re la casa pel miglior modo che ci sia possibile e di esporne tutta la stTU.t- 
tura agli, pspiti ed agli spettatori col mezzo di una durevole e piena illu- 
minatone. - , ... , 

’iy Voi dunque ben vi siete apposta , o signore,; giudicando che P antico 
piano apologetico, non essendo compiuto per intiero, era ancora nuovo, e 
che farebbesi reso un segnalato servìgio alla Chiesa, ponendone ormai le basi 
in tutta la pienezza del loro ordinamento. Voi avreste potuto perirvi, sia 
per debolezza di pensieri, sia p-eF aridità di styl?, sia per mancanza di scienr 
za, sia per assenza del sentimento cristiano; mille abissi s’ aprivano a’vostri 
fianchi. La Dio grazia siete riescilo a bene. Il vostro libro, malgrado i suoi 
difetti, è ij più completo , il più istruttivo, il più acconcio ed il più nuovo 
che io abbia letto in favore della nostra comune fede. Voi sarete oramai 
la migliore risposta ch’io darò a chi mi chiederà un libro net quale possa 
imparare a conoscere Gesù Cristo. Oramai, dissi; imperocché e 1 vi sono 
de’doni dei quali In mano di Dio si è sempre mostrata troppo parca ; e non 
mi è dato sperare che, me vivente, mi mandi nell’ordine della polemica un 
altro soccorso di sì alto pregio. Già monsignore arcivescovo di Bordeaux 
vi ha reso un pubblico omaggio di ben maggior pondo che non il mio. Ma 
■pon è mai inutile che anche l’infimo gregario renda glorie al merito. 

-où : Fin qui vi ho lodato per L’obbedienza filiale con la qnale avete accet- 
tato la tradizione della polemica cristiana contro l’increéuìiià. Con ciò per 
altro non intendo a dire che voi non vi abbiate arrecato alcun merito, vo- 
stro proprio, alcuna vista che vi appartenga. Anche restringendo il proprio 
pensiero in un cerchio stabilito» l’uoraq eminente rivela ad ogni istante la 
sua originalità. S’aggira nell’ orbe che incatena la sna volontà, e dimostra 
altrettanto maggiore flessibilità e slancio, quanto più rispetta i confini delio 
spazio che rinserra la sua forza. Tfoi vivete altronde , o signore , in un’e- 
poca troppo rivelatrice, se è permesso di così esprimersi , perchè il cielo 
.e la terra nulla v’abbiano annunziato. Da cinquantanni in qua i segni si 
moltiplicano; incessantemente; i segreti della Provvidenza nascosti nelle vi- 
-scere della natura e dell' antichità si manifestano sotto la mano attonita dei 
Yol. I, ‘ ' ? 2 
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sepienti ; le rivoluzioni scuotendo sino al fondo gli strati viventi delle ge- 
nerazioni , mettono a nudo I’ impotenza degli uomini ed i benefizi di Dio. 
Tutto si conferma e s’aggrandisce nel regno della verità, mentre tutto si 
impugna e si abbassa nel regno della negazione. Involto per la vostra laica 
condizione nei movimenti di questo secolo , e per la vostra vita cristiana 
nel profondo flusso dell’ eternità , voi avete risentito il doppio corso delle 
cose, e, scevro di disprezzo per l’uno , come di acciecamento per l’ altro, 
la vostra anima si è mantenuta antica divenendo contemporanea : essa ha 
tutto veduto, tutto inteso, tutto raccolto , ed ha aperto sopra di noi quel 
tesoro del padre di famiglia, che Gesù Cristo istesso definiva un composto 
di nuovo e di antico: Omnis scriba doctus in regno coelorum similis 
est homini palrifamilias , qui proferì de thesauro suo nova et reterà. 
Voi mi avete sorpreso pella facilità delle citazioni, ed in pari tempo mi a- 
vete rapito pella sobrietà delle stesse. Non v’ha un passo d’opera moderna 
ove non abbiate ricercato l’ultimo effato della scienza , e ciò non pertanto 
voi non avete mai talmente abusato dell’erudizione da farne un peso pel 
lettore. Le trecento pagine che consacrate a Mosè, come narratore della 
creazione , della caduta e delle grandi catastrofi primitive , sono sparse di 
prove scientiGche d’ogni maniera, ma senza che lo spirito senta il peso di 
questa bellica salmeria , perocché niente vi è inutile, e la luce , ri- 
splendendo ad ogni passo, non lascia campo all’attenzione di increscere. 
Mosè , citato al tribunale della scienza con venti asserzioni di primo mo- 
mento, stringenti prò o contro lui, ne esce in alcune pagine giustificato , 
ed aggrandito a vista d’occhio infino a quella proporzione ironica che gli 
ha dato lo scalpello di Michelangelo sul sepolcro di Giulio li. 

Nel mentre che Bossuet , a mo’ d’ esempio , onde spiegare le podu- 
zione della luce prima di quella del sole, è obbligato d’ appigliarsi a delle 
ragioni morali , voi , di lui più felice , con la mano sulla spalla di Young 
e di Fresnel , rispondete che la luce è 1’ effetto di un fluido sottile spar- 
so nell’ universo , oscuro quando è in quiete , luminoso quando è messo 
in vibrazione ; e che il sole , corpo probabilmente solido ed opaco , in 
questa faccenda non esercita che 1’ uffìzio di una immensa pila di Volta. 
Mosè diviene in tale guisa il contemporaneo ed il collega di Arago all’Ac- 
cademia delle scienze , ciò che non lascia di essere onorevole pel condut- 
tore di una piccola orda asiatica , che viveva appunto tre migliaia e alcu- 
ne centinaia d’ anni prima dell’ ultima riunione dell’ Istituto. 

La scienza non è il solo arsenale ove abbiate ringiovanite le vecchie 
armi della verità. 1 progressi della filosofia cristiana , attinti essi medesimi 
nel campo dell’ osservazione , vi hanno costantemente avvalorato. Quindi è 
che nel capitolo sulla Necessità di una rivelazione primitiva, giovando- 
vi de’ lavori di Bonald , avete cercata la ragione della parola primordiale 
e rivelatrice sino per entro 1’ organizzazione delle suste del pensiero. Sot- 
to la vostra penna tutto prende un nuovo aspetto , un carattere decisivo. 
Leggendovi , si sente che il terreno si è prodigiosamente assodato sotto i 
piedi del credente. Voi non trascorrete mai Gno all’ insulto contro Terrore, 
ma si sente in lutto il vostro lavoro , malgrado I’ accento di una sincera 
modestia , un rimbombo sordo e continualo di superiorità, che esce dal 
fondo delle cose , e che è come l’eco di uua certezza decuplicata. Sire- 
spira tranquillamente nella verità ; se ne gioisce come di un bene che nes- 
suno ormai può più rapire ; si va difilato nella luce senza timore e senza 
inciampo. Voi conducete il lettore } e questa è la più felice vostra inno» 
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fazione , Odo nel fondo dei misteri cristiani , non solo per adorarli in vir- 
tù della parola suprema che gli ha promulgati come legge , ma per atti- 
gnervi , col mezzo di una contemplazione diretta , le ragioni di venerarli 
e di amarli. San Tommaso nella sua Somma tool. c. gen. aveva già im- 
preso quest 1 opera di persuasione col mezzo del dogma ; voi la rinnovate , 
ma in un’altra maniera. San Tommaso s’apriva il passo attraverso l 1 oscu- 
rità de 1 misteri col ferro e coll 1 acciaio di una metafìsica a tutte prove ; 
voi preferite , entrandovi alla vostra volta , di mostrarci i loro intimi rap- 
porti coi bisogni del nostro cuore e colle grandi leggi della società. Ri- 
spondeste con ciò ad una sollecitazione , che fu ognora più o meno sen- 
tita , dello spirito umano. 1 primi apologisti , appoggiandosi sui miracoli 
e sulle profezie , che sono il segnale sensibile della Divinità , non neglige- 
vano quest 1 altra presenza di Dio che si manifesta nel fondo stesso delia 
dottrina. 1 miracoli e le profezie sono il vaso della verità rivelata. Ma la 
verità istessa ha il sapore suo proprio ed il suo proprio aroma ; e per 
quanto ne sia prezioso il vaso , il liquore si manifesta per la sua propria 
virtù. Quanti uomini al giorno d' oggi , pei quali il cristianesimo non è 
che una serie di asserzioni assurde fondate su fatti impossibili, i quali ciò 
non pertanto non saprebbero affrontare la lettura dell 1 evangelio senza una 
specie di stupore mescolato di tenerezza ? Invano esporrete loro P antichi- 
tà del cristianesimo , il suo corso ingrossante con P età , i suoi profeti , i 
suoi laumaturgi , i suoi martiri , la sua diffusione, sotto la croce di Gesù 
Cristo , i suoi benefizi senza numero e senza pari , la sua identità coi de- 
stini dell 1 umanità , ed mime tutta la struttura esteriore di sì alto e sì pro- 
fondo edificio : il loro pensiero disprezza la scorza perchè non hanno as- 
saporalo il frutto. Aprite loro , s 1 egli è possibile , aprite loro I 1 interno , 
e può ben darsi che una lagrima o un lampo vi manifesti che un 1 anima 
di più appartiene alla verità. 

Voi produrrete sovente , o signore , questo consolante effetto. Lungi 
da voi , ed a vostra insaputa , vi nasceranno de 1 figli nella regione illimita- 
ta del bene e della luce. Gli uni vi precederanno , gli altri vi troveranno 
nel cielo ; prima e dopo non cesseranno di benedire la mano straniera che 
ne avrà fatti de 1 figli di Dio. 

Posso io adesso parlarvi a cuore aperto dei difetti della vostra opera? 
Chiamo difetto ciò che tale mi sembra , diminuendo così di molto I 1 im- 
portanza di una critica di cui voi rimarrete per sempre giudice. 

Voi avete distribuita tutta la vostra dimostrazione in tre classi distin- 
te. Una prima parte sotto il titolo di Prove filosofiche , contiene gli argo- 
menti relativi ai dogmi fondamentali di Dio , dell 1 anima e del culto , alla 
necessità di una prima e di una seconda rivelazione , ed al nesso delPuna 
coll 1 altra per mezzo di Mosè , che tiene il mezzo fra Adamo e Gesù Cri- 
sto. La seconda parte , sotto il titolo di Prove intrinseche , contiene l’e- 
sposizione della dottrina promulgata colle due rivelazioni , e ne mette in 
luce la potenza e la beltà. La terza parte sotto il titolo di Prove estrin- 
seche, s 1 arresta a Gesù Cristo , che è già il fondo di tutto quanto precede 
e ne constata più davvicino la divinità pel carattere stesso della sua per- 
sona e della sua vita , della natura degli evangeli , per le profezie , i mi- 
racoli , lo stabilimento del cristianesimo , la sua azione sul inondo, la sua 
perpetuità. Risulta da questa divisione una certa mancanza di unità, e di 
progresso continuato nella dimostrazione , che toglie all 1 opera vostra una 
parte del suo aspetto monumentale. Li sono anzi tre trattati che un esse- 
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re unico e vigente , che progredisca difilato per fa sua via ,'e vi traspori-;' 
ti ad ogni passo del suo corso nel più vasto e più profondo campo della 
sua destinazione. Dopo aver veduto con soddisfazione fa gran figura di Mo- 
sè;p sì ben collocata fra il passato e P avvenire della verità ,'e dopo che 1 ' 
P avvenimento di Gesù Grislo medesimo è stato largamente pennefleggrato; 
siamo repentinamente arrestati Con una posa nell’ interno della dottriha 
che sospende la storia in maniera abrupta ed insperata. Ripetizioni inevita- 
bili sono la conseguenza di simile procedimento. Nè saprei approvare la’ 
divisione de’ capitoli in paragrafi , è dei paragrafi in sezioni contrasegtìate 1 
da numeri. Questi mezzi troppo frequenti d’ aiutare P intelligenza dàtino al 
libro un aspetto scolastico , che offende P arte senza soccorrere la conce- * 
zione. Egli è ben vero che una serie di capitoli disegna al lettore i punti 
principali dello spazio che ha a percorrere ; ma è pur vero che la chia- 
rezza deve nascere dal concatenamento de’ "pensieri e dalla precisione della 
loro espressione. La divisione ulteriore non è più che una disseziohe mec- 
canica die tronca l’armonia dei discorso , e produce ne! lettore la sensa- 
zione di una vettura che s’ arresta ad ogni istante. Si vede che avete giu- 
dicato il vostro libro colla modestia di un giureconsulto che scrive un me- 
moriale. Questo ponto di vista , òon Vi spiaccia eh’ ib il dica , è falso ; 
un libro in favore di Gesù Cristo è una chiesa , ed il vostro è una catte*'* 
drale. Voi dovete al libro ed a noi le grandi forme dell’arte. 

Fui sorpreso che nelfa vostra prima parte abbiate trattato dell’ anima, 
prima di trattare di Dio. Tale , se mal non mi appongo , noti è l’ordine 
tradizionale: Dio ha sempre preceduto Panima. Dio è la prima verità filosofica 
e religiosa non secondo l’ordine astratto del razionalista che cerca, do- 
po il fatto , ciò Che V ha di primo nella propria Intelligenza i,- ma secon- 
do bordine dell’insegnamento reale , còl mezzo del quale nói riceviamo , 
da Adamo in poi , la comunicazione delle verità necessarie alla vita del- 
P u man genere. Il fanciullo ha un’idea chiara di Dio prima di avere un’i- 
dea chiara dell’ anima ; e non è rarissimo il trovare uomini incapaci di 
negare Dio , ma che negano risolutamente ’P essere immateriale unitd al 
loro corpo* Egli è perchè la negazióne di Dio è P errore il Jhù difficile, i! 
più compiuto , quello che ha sempre inspirato agli uomini un indicibile 
Spavento , come P ultimo sforzo di una intelligenza per strapparsi dall’ or- 
dine e dalla verità. Non si tocchi quél postò, che Dio si è fatto ; e qtian- 
d’ anco la più speciosa ideologia reclamasse là priorità in favore dell’ atti- 
nia , conserviamo Dio alfa testa d’ ogni bène e d’ ogni vero ; non lasciamo 
prevalere P ordine astratto vfontró T ordine : concreto , l’ideologia contro 
Pomologia», lo spirito <ÌP invenzióne cobtró lo spirito di tradizione; non 
prendiamo le mosse da noi medesimi , 7 che sàam nulla , ma da Dio, che è 
tutto e da per tutto. 1 

Nelle pagine iniziali sulla Trinità , voi sembrate scusarvi di trattare 
un soggetto tanto ribelle alle considerazioni morali , e ponete come rego- 
la , *che non se. ne debba trattare in pubblico che con infinita riserva. È 
codesta una singolare idea alla quale lo stesso vostro capitolo dà una so- 
lenne mentita. Bossuet non temeva di predicare, nel secolo XVII , un ser- 
mone sulla Trinità j Sant 1 Agostino e San Tommaso non furono mai più 
ammirabili che nelle loro opere su questo grande mistero. Non che spu- 
gnare mite ragione , esso è il più rischiarato di tutti , e confermato dalle 
analofgib dell’ ordine naturale. Tutto èssendo stato fatto àul tipo Interiore 
tjfw Wó vedeva in se stesso , egli era impossibile che il mondò » e Pani*» 




Digitìzed by Google 


kl, felG. ktHSL'Sio tffcdtW n là 

irla umana in particolàre , non éodtchèssefo nella loro maniera di essere 
c tìelle loro operazioni alcune vestigie del mondo supremo dell’esistenza 
divina. Là Trinità , ben lungi dall’ oscurare V idea di Dio , ci rende sensi- 
bile ad un certo grado la suo intima respirazione, il flusso e riflusso coe- 
ternó che costituiscono il suo immutabile movimento , e l’ inegoismo del- 
l 1 infinita sua felicità. Essa ci spiega perchè Dio non avesse bisogno di cer- 
care una occupazione nella creazione e nel governo dell’ universo ; perchè 
la vita e la società sono una sola e medesima cosa ; perchè la famiglia , 
formata per via di generazione e di paternità , è il principiò di tutti i rap- 
porti sociali. Essa ci fa penetrare fino alla radice di quelle misteriose com- 
binazioni d’ unità e di pluralità , d' eguaglianza e di gerarchia , che s’ in- 1 
centrano in tutti gli stàdi defila creazione. La Scienza ha scoperto e sco- 
prirà incèssantemente nuoti punti di vista d’ un’ immensa chiarezza in que- 
sto Oscuro àbisfcò. Voi stesào avete confessato che un popolo che non ab- 
bia Conosciuto la santa Trinità , ha mal conosciuto Dio , e non ha appro- 
dato alle rive di una vera civiltà. Ma vedesi cionondimeno , ed il vostro 
libro lo conferma dal principio ai fine , che avevate già un’ idea determi- 
nata contro gli schiarimenti che si attingono nell’ alta metafisica religiosa; 
non già che voi foste incapace di questo genere di speculazione ; ma per- 
chè la tfi sembrasse poco acconcia a fare impressione sulla generalità dei 
lettori. Nella lucè voi avete scelto i raggi che vanno a tutti gli occhi. È 
la pròihihta di una pietà umile ed amica ; Ciò non pertanto me ne duole , 
concidSsiachè ne ridondano delle lacune sensibili per un gran numero di 
spiti ti infermi. ’ •'» 

Per la stessa ragione voi avete omesso tutte le spiegazioni metafisiche 
che tolgono al mistero della eucaristia le sue apparenli impossibilità. È ben 
vero che non sono che ipotesi; ma la scienza anChe la più positiva for- 
micola di ipotesi , ed è di già molto il concepire un insieme di rapporti, 
clic chiariscono certe difficoltà delle cose , senza essere contraddetti da 
veruna legge della natura e del raziocinio. Una delle disposizióni le più 
ostili al cristianesimo , e che non è la più rara , è la persuasione che la 
sua dottrina sia un tessuto fisicamente e metafisicamente assurdo , cioè 
incapace di sostenere una discussione appetto alla scienza ed alla logica. 
Ora , ne gli argomenti morali e sociali , nè quelli dedotti dalla storia col- 
piscono questo deplorevole pregiudizio. Certo che dovrebhesi concludere 
che l’ assurdo non potrebbe essere il padre del bello, del buono, del com- 
moventfe , del sublime ; San Vincenzo di Paola meglio che Bossuet prova 
la divinità della dottrina dell’ uno e dell’ altro ; un atto di virtù è una 
premessa metafisica che vale quanto una proposizione di ragione. Ma T uo- 
mo c così fatto che nelle sue conclusioni non passa voìontieri dall’ordine 
del bene all’ordine del vero , e che certe apparenze di contraddizione o di 
nullità arresteranno cent’ anni alle porte del cristianesimo un onest 1 uomo 
che veda chiaramente e confessi altamente la superiorità morale delì’evan- 
gelio e della Chiesa su tutt 1 altra istituzione. Ora, perchè rifiutare a que- 
ste anime ciò che Sant’ Agostino e San Tommaso han loro dispensalo si 
largamente ì Perchè non rivelar loro che i più grandi metafisici del mon- 
do sono usciti dalla scuola cattolica ? Perchè , aprendo loro su cia- 
scun dogma 1’ orizzonte meraviglioso della speculazione cristiana , non in- 
segnar loro tutta la libertà lasciata da Dio al nostro spirito, c tutte le ri- 
sorse di cui esso dispone per Scarsi fin nel mistero un impero clic ha 
<oddisfoUc Newton e Leihnizio ? Quale intelligenza t studiando Ja Sovmq 
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di S. Tommaso, è mai rimasta insensibile a quel tesoro d’idee che fluiscono 
sì naturalmente e sì abbondantemente , ed irrigano . come per giuoco , da 
una estremità all’ altra della teologia positiva , de’ campi che si sarebbero 
creduti condannati per la loro vastità medesima ad una maestosa sterilità? Non 
tutti, è vero, sono capaci di apprezzare sì giganteschi lavori •; ma Pufficio 
di ciascun secolo è di approssimarceli col mezzo della bocca e della pen- 
na degli apologisti contemporanei , e renderli popolari a forza di eloquenzn 
e di chiarezza. Non già che la conversione sia il risultato promesso a que- 
sti trionfi del pensiero religioso : Dio solo converte con 1’ infusione della 
sua grazia ; ma a noi spetta di allontanare certi ostacoli che l’uomo fram- 
mette all’ azione di Dio , e le tenebre dello intendimento sono nel numero 
di questi ostacoli forse quanto la corruzione del cuore. Un apologista non 
è come un pastore di anime ; questi si rivolge ai fedeli , alle donne , ai 
poveri; ei parte dalla" fede per mantenere ed accrescere la fede: l’apo- 
logista si rivolge a quei del di f uori , come dice San Paolo ; stende la 
mano fuori dell’ arca , e tenta con ogni mezzo , tranne il male , di at- 
tirarvi i fuggitivi di Dio. 

Ilo notato, nella vostra seconda parte , l’ assenza totale della creazio- 
ne, e del peccato originale. Voi avevate trattato precedentemente della ca- 
duta , ma solamente ne’ suoi rapporti con la tradizione generale. Non sa- 
rebbe scusabile quest’obblio ove aveste voluto presentare un complesso della 
dottrina cattolica nel quale ogni dogma fosse collegato con quello che lo 
segue logicamente; ma è chiaro che tale non era il vostro disegno. Me ne 
duole parimenti. Che vi sarebbe costato di mettere dell’unità laddove essa 

esiste già per se stessa? -, . 

Grazie a Dio , ho finito colla critica , e ritorno pieno di gioia a tutto 
ciò che vi ha di stupendo e di eccellente nella vostra opera. Noi avete 
eretto un monumento durevole alla religione , e locato il vostro seggio fra 
quei cristiani laici del XIX secolo , che , cominciando da Chateaubriand , 
l’antesignano di tutti, baono gloriosamente. rialzate nella nastra patria le 
lettere cattoliche , per troppo lungo tempo prostrate dinanzi al genio del- 
l’inimico. Con quale gratitudine non ho io unito il vostro al loro nome nei 
recessi della mia memoria! E con quale speranza! imperciocché il libro che 
voi avete consecrato a Dio, non è soltanto per me un servigio reso alla 
causa eterna della verità, egli è un segno. Nati , come siamo , in un’ èra 
di transizione, in cui è incerto da quale parte penderà il mondo, ignari 
de’disegni della Provvidenza , noi esploriamo con una santa curiosità i mi- 
nimi segni di Dio , orecchiamo alle porte del destino , e cogliamo avida- 
mente tutte le mezze parole che cadono dall’ avvenirle nel presente. Ora , 
non è egli un augurio , un volo d’ uccello significativo , questa fecondità 
continua che dà alla Chiesa di Francia, nell’ordine de’ suoi semplici fedeli, 
tanti impreveduti difensori che sanno trattare una penna che si fa rispet- 
tare? Che! voi, signore, dedicato fio dalla vostra gioventù alla vita operosa 
del foro , chiamato in seguito agli uffici di giudice di pace di una grande 
città, avete saputo sottrarre agli affari abbastanza di tempo per iscrivere 
quattro grossi volumi, una completa apologia della religione 1 La sommis- 
sione della vostra intelligenza allo studio e a’Ia pratica del diritto positivo, 
nulla vi ha tolto del colpo d’occhio di un uomo di Chiesa ! Voi avete veduto 
da teologo, pensato da filosofo, scritto da artista! E tutto questo tra noi! Che 
è dunque che Iddio prepara? E a quai segni, se non a questi, conosceremo 
poi il regno di una buona volontà che non si è mai stancata ed ha prefìssa 
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l’ora nella quale si manifesterà? Che v’ ha di simile nel secolo XVIII? Ore 
erano allora sotto l’abito laicale i Chateaubriand, i Bonald, i Mais tre, gene- 
razione inesausta, che ripullula ancora, e compone un’armata nella quale, 
per verità, non tutti avranno il nome di padri, ma ove in nessuna parte i 
padri disconosceranno il loro sangue ? Questa armata vi accoglie fin d’ og- 
gi, o signore, e vi confida una parte delle sue insegne! Dandovi in suo no- 
me il fraterno saluto, io non tratto come l’uno di loro. Posto in altre file, 
io non sono al cospetto di voi, che la sentinella avanzata della riconoscen- 
za, che un soldato che vi ha veduto pel primo. Questo posto mi basta; mi 
riconduce a quei giorni di Bordeaux che vi rammentai cominciando , giorni 
si presto trasoorsi, ma che il vostro libro ha riaddotti, apportandomi un pro- 
fumo di quella terra sempre feconda di valenti. 


Fra Enrico Domenico Lacoroaire , 
de' Frati Predicatori. 
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AVVERTIMENTO DELL’AUTORE 


Ove non si fosse trattalo che di noi , per certo avremmo 
conservata la lettera che precede nel segreto della nostra rico- 
noscenza, o per lo meno non ne avremmo ampliata la pubblici- 
tà y che ha già ricevuto dal suo illustre autore. Ma V interesse 
di un libro , che appartiene ormai alla pubblicità delie cose 
fatte per la gloria di Dio, riclamava questa riproduzione , e sa- 
rebbe forse stata, per parte nostra, anzi prosunzione che mode- 
stia il non arrendervici. Questa lettera , altronde , contiene alcu- 
ne critiche , di cui abbiamo lasciato sussistere V obbietto in que- 
sta seconda edizione , e che per tale motivo non abbiamo dovuto 
dissimulare. Noi dovevamo loro tale rispetto e tale buona fede 
da farle conoscere al lettore, e porlo in grado di giudicarci. Se 
ci fosse stato concesso di prevederle al momento della concezio- 
ne dell’opera, avrebbero potuto influire sulla sua composizione , 
ma altro è un libro da fare , ed altro è un libro già fatto ; que - 
m sto ha già la sua organizzazione , la sua fisonomia , la sua esi- 
stenza propria ed assestata: e, tranne che si voglia rifarlo, non 
vi si può toccare profondamente senza levargli ciò che ha di vi- 
vente e di distintivo. Nella revisione per altro nulla abbiamo 
omesso perchè non sia troppo indegno degli eminenti suffragi che 
han degnato incoraggiarlo al suo apparire , e della rapida ac- 
coglienza che ha trovato nel pubblico. Al reverendo Padre La - 
cordane è piaciuto dire che ravvisava un segno nell’apparizione 
di questo libro ; noi pure ve lo ravvisiamo, ma nel suo successo ; 
successo che ci allegra senza esserci cagione d’orgoglio, come la 
messe cui il coltivatore non ha recato che i suoi sudori e la sua 
confidenza. 


Marzo , 1846 
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La composiziome di quest’opera risale ad un’epoca nella quale 

10 polca onorarmi del titolo Ameoato della Curia di Bordeaux. 

La concezione è dovuta all’ interesse ciré m’ ispirava un’ amicizia 
particolare; ma il suo non preveduto sviluppo non tardò a reclamerò 
uno scopo più alto, ed il circolo della vostra buona confraternità gli 
fi offri anzitutto pel prima orizzonte dalle sua destinazione, Da quei-? 
1’ epoca io cessai di far parte del vostro ordine per .sedermi in ima 
pacifica magistratura, in serto alla quale mi fu concesso di dare Lui-» 
lima mano al mio lavoro ; ma il pensiero cb^i uvea presieduto alla 
laboriosa esecuzione mi vi ha seguito; e* quale navigatore arrivato 
in porto, vengo oggi, dedicapdovelo , a sciogliere il voto die av«a 
fmmato durante lo procella, . j. t p . 

Il mio snùbietto oomedrè inusitato sotto la peona dì un legir 
sta tlOb pop vf offrirà per avventura miuor mtf?pef$e # uu- s trattato 
refetN alla disciplina vostra, $on V ba fra voi, fatto, pessùuo 
al quale questo libro non sia diretto e; che non \» trovi ff suo posto 
ed il suo argomento r per gli Urti esso tocca là parte più viva déll'an 
pima , e risponde ad una brtfofermtà più< ind»s&plubiM» quella chq 
gli uomini possano formare , la cpnfrat€*nità della fede ; per gli 
altri ei tocca a quella vasta e profonda piaga dei dubbio cheaccufa 
m loro uno stato di pOPOSn transizioper 0 loro farù trovare qualche 
pregio in un’ opera nella quale io mi sono proposto precipuamente 

11 loro sollievo , e per la quale io mi sento unito a loro, con una 

confràtèimità pih viva, s’ è possìbile, ché quella della fede , lai con- 
fràtefttìtà della cariti Che se pèr avventura la mja opera trovasse 
fra voi un avversario,, quegli stesso io piglierei per giudice della ve- 
rità, imperocché egli sarebbe nella pip appropriata condizione onde 
manifestarne tutta la poterti; e punto non dubito ebe no>n gli aba- 
desse per lo mepo ciò accadde a quel governatore della Guudea 
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fi f Vedi ciò nòni ostante fi bel trattato dell' Erskinfe, intitolalo Saggio 
sullà Fede} — / Testitnoni delta Mmrreiione di G. C. esaminati è giudi - 
coti giu $ fot le regate del Foro ; del Shèrìok -, Vjìlèo fidivenuto Cristiano , 
del tiUl«uro*Debezj e i begli scritti di filosofìa crlstiatf* del OOrtijiiàntò jiresiden te 
Riamburg. 
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dinanzi al quale fu Paolo accusato di delitto pubblico , che, spaven- 
tato dalla dottrina che aveva; citata dinanzi al Btto tribunale, domandò 
tempo all* accusato per meditarla (1). 

Tutto al più , ciò che in altri tempi avrebbe forse potuto essere 
inopportuno nel comune rapporto de’ principi , e nella giusta distri- 
buzione dei doveri, diviene ora appropriato e convenevole nella con- 
fusione generale delle idee e nello sfacelo di tutte le istituzioni. La 
fede era celata nelle fondamenta dell’ edificio, d’onde distribuiva l’e- 
quilibrio e le forze a tutte le parti. Ora essa è messa a nudo dalla 
ruina di tutto il resto e prende tutta l’ importanza di un ultimo bene 
per rapporto al passato , del solò ed unico fondamento che ci resti 
pel presente e per 1’ avvenire. A questo riguardo si può dire che la 
questione religiosa assorbe oggimai tutte le quistioni speciali , che 
essa'Iè ‘tofcrtiertte all* òrdftte del giorno ; che il trattarla é difenderla 
e tilt trattare e difendere implicitamente tutte le altre : quando la città 
è assediata , il focolare domestico per ogni ’ uomo valido sono le 

r, ! 1 1 * * .!•••!: i'fi'Aif&ì'.iì. : -.j n- ,i , tp «i cni ; ‘jiJsbvoiJifiq 

‘ f " Se quest* opera non può trovarvi indifferenti intorno àlsuóstib- 
biéttò, oso dire che per la sua forma e pel genere d’esecuzione può del 
pàVi interessarvi. Ió mi sono studiato di impiegarvi e di farvi valere 
tiitto ciò che posso avere attinto nel seno del vostro ordine, le tradi- 
zioni e gli esempli delia grand'arte di discutere e di Convincere; ed ho 
voltilo 1 trasportare a ptpVaf ed a difesa della religione quel metodo che 
a vói serve sV felicemente ogni gibmé a difesa degli interessi terrénf. 

Ed, oh , come avrei grandemente raggiunto il mio scopo', se 
avessi potuto fdentificarhai con qué f grandi modelli dr raziocinio e di 
eloquenza* che vi hatìtio 1 lasciato ? i Mostri predecessori, senza parlare 
di ' quelli che risplendòrtó ahòora nel vostro seno : cpiella nitidezza 
d’ esposizione /che colpisce* all 'esordire del discorso, come una fiac- 
cola che né illuminà tutta T estensione : quella distribuzione e col- 
legàméritd di j^rove Che non lascia alcun punto ove l' inimico non 
sia avviluppato , yerurf àdito pel quale possa fuggire quella scienza 
àd : uri K tèrhpo cópioéà' e' sòbria, che alimenta tutta T argomentazione, 

e cliè n laacia v Scorgere le stie tfiscósàe anche dòpo aveWi già sufficien- 
ti nscsfiifqn’nf KJr.'i-eif; <-w?. im '* ( ^ :n*:p juLu r r.q .» li ni oiiioin 



opportuno ac , r ( , r , . ^ , .. n „ vr 

_ ( 2 jf ( V Noi pugniamo infatti jpei nostri altari , pei Rostri focolari , pei 
nò^fi tèmpli, per. le stesse mura di Roma , queste 'mura giustamente Chia- 
mate sacre, . dai nostri pontefici i òhe difendono con maggior sicurezza la città 
còlla fòligfotie,’éhe noti àia Còliti Sue mura. Per me, fintante 1 che respirerò 
eli’ è una causa che crederò non poter abbandonare senza colpa. — « Est 
« enim mihi tecum prò aris et focis certamen et prò Deorum tempiis atque 
« delubri», proque urbis muris, quos vos, pontiGce», sanctos esse dicitis , 
« diligentiusque urbem religione quam ipsis moenibus cingitisj Quae deseri 
« a me durn auidem spirare poterò , nefas indico » (Cicero , de natura 
Z)eor., in fine). ‘ v u .JrmdJI 
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temente provveduto ; quello stile infine , appassionato per la ragione 
e pel fervore , quel linguaggio s\ attico nelle forme , e sì elevato 
nella sua ispirazione , che , nelle grandi cause diviene , in certo 
modo, sacro, e sembra imprimere agli interessi fugaci di questo mondo 
alcunché di eterno ! Qualità eminenti che, trasportate soventi sur un 
più vasto teatro, si son trovate naturalmente adequate alla trattazio- 
ne e difesa dei più grandi interessi della patria e della società, éd 
hanno fatto la Curia della Gironda sì grande , che per tracciarne 
ora l’istoria, sarebbe mestieri penetrare per ogni dove nella storia 
della Francia istessa da cinquant’ anni in qua ; imperciocché, ine- 
sauribile codesta Curia negli ultimi cinquant’ anni, non ha cessato di 
fornire alla scienza profondi ed eloquenti giureconsulti ; alla magi- 
stratura , celebri oracoli; alla corona, ministri famosi ; alla tribuna 
come al fòro nazionali, atleti immortali; e, ciò che vi ha di più raro, 
o signori, generosi martiri a tutte le nobili convinzioni!... 

Permettete, signori, ch’io rni cuopra di sì gran rinomanza, e 
ne tragga le mie credenziali e i miei diplomi di nobiltà, in questo 
momento per me solenne, in cui sono per entrare nell’ arena del- 
la pubblicità 1 Sostenete voi stessi il mio ingresso in questo aringo 
coi vostri incoraggiamenti ! e fate sì eh’ io possa dirigermi in nome 
vostro alla gioventù del mio paese, ed arrecarle con franchezza quel- 
le grandi verità che feriscono per sanare ! 


Aggradite 


Signori e già Confratelli 
romaggio del mio irremovibile attaccamento 


AUGUSTO NICOLAS 


Bordeaux, Marzo del 1842. 
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Un amico che mi è unito coi più cari vincoli , vedutosi 
rapito dalla morte 1* unico suo figliuolo , mi scrisse che la scia- 
gura io aveva condotto alla riflessione, che avea rivolto i suoi 
sguardi alla Religione , e piucchè mai desiderava trovarla vera. 
Mi pregava di risolvere i suoi dubbi , e di esporgli i fondamenti ' 
dello spiritualismo e deila Religione cristiana. Questa domanda 
mi immerse nella più viva ansietà. Io ben sentiva quanto fosse 
imperiosa questa preghiera di un padre desolato e chiedente che 
gli rendessi il suo figlio in isperanza , colla confidenza di un 
amico che batte alla porta della Verità e mi supplica di aprir- 
gliela. jfo era d’altronde atterrito alla vista di tutto ciò che pre- 
sentava di scabroso e di lubrico per me Una materia sì dilicata 
e sì profonda ; era spaventato nell’ interesse istesso del mio amico 
e della Verità pei pericolo che incontravano P uno e l’altra 
nell’ avermi scelto per interprete.. Profondamente convinto della 
verità religiosa, non aveva mai raccozzato le ragioni della mia 
credenza sparse nella mia mente. Ne nodriva internamente il pen- 
siero, ne risentita intimamente tutta la forza , ma temeva di af- 
fievolirla comunicandola. Era per me l’albero della divina scien- 
za; io non osava spiccarne il frutto. Tutto al più mi ripromét- 
teva, come in un sogno lontano, quando l’età avrebbe maturato 
i miei pensieri, e m’avrebbe un po’ più ravvicinato all’eternità, 
di legare a’ miei 1’ esposizione della credenza di tutta la mia 
vita, i e di seppellire gli ultimi miei giorni in questo Santo lavó- 
ro, come in una bella ed onorata sinaone. Ed era allóra chiamato 
a spiegarmi repentinamente, e, stordito ancora delle commozioni 
dei secolo., a parlare il linguaggio istesso di Dio. Mi sommisi , 
attignendo nel sentimento della mia debolezza la confidenza di 
essere sorretto da Colui che sembrava avermi scelto per organò. 
Non mi accinsi però all’opera se non proponendomi di essere 
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sobrio d’ogni sviluppo, e di non far altro che sfiorare il mio sub- 
bietto. Ma, vana risoluzione! ini sarebbe costato maggiore sforzo 
il trattenermi in questo lìmite, che non m’era costato l’entrar- 
vi; le mie riflessioni nascevano le une dalle altre , e si dilata- 
vano, per così dire, sotto lamia penna all’avvenante che le espo- 
neva ; mi si risvegliavano da ogni parte reminiscenze di letture 
antiche ; e letture recenti , che il caso , ma un caso intelligen- 
te , sembrava scegliere e dirigere sotto ai miei occhi ; e conver- 
sazioni imprevedute , e un passo , un detto , un fatto , ogni cosa * 
infine sembrava concorrere a trasformarsi intorno a me in alimen- 
to proprio al mio lavoro , che insensibilmente cresceva , e rag- 
giunse lo sviluppo che ora presenta, prima che potessi appropriar- 
mene la concezione, appunto come s’ei fosse già stato fatto nella 
mia mente, ed una mano misteriosa fosse. venuta a rimuovere 
pocp a poco il velo che lo celava a’ miei sguardi. : . .* i y * . * 

Urte è la storia di questi Studi che mi determino a pubbli- 
care ad istanza di persone sagge , il cui giudizio suole per me^ 
essere un’autorità. Essi devono necessariamente risentirsi molto 
del loro genere di creazione , che oserei chiamare providenziale. 
Lascio che il lettore attribuisca a questa causa gran parte delle 
impressioni , qualunque esse sieno , che potrà provarne , bastan- 
domi di avergliela fatta conoscere , e di pormi sotto la sua mal- 
leveria. i ... !!.. - ■- 

Ma qui, entrando in alcune spiegazioni , necessarie per far 
conte le mie intenzioni ed il mio disegno, dirò * che anche mi- 
rando particolarmente allo scopo che mi avea fatto prendere la 
penna » l’estensione impreveduta del mio lavoro mi ha condottò , 
cammin facendo, ad adattarlo alla generalità delle intelligenze, 
ed a parlare a molti indirizzandomi ad un solo. . i . . • * 

Seguendo questo punto di vista, mi sono accinto a rifare ne- 
gli spiriti la cognizione della Religione, esponendo gli anelli del- 
la catena , dalle più semplici verità, come quelle di un principio 
spirituale nell’ uomo, di Dio, dell’immortalità dell’ anima, ecc., 
fino alle prove ed agli insegnamenti i più espliciti della fede cat- 
tolica; procedendo sempre per induzioni filosofiche, éd appoggian- 
do ogni punto, ad argomenti ed a testimonianze attinte, per quanto 
erami possibile, nelle; scienze e nelle autorità moderne le più é- 
stranee alla Religione, in guisa che la verità, emergendo dal loro 
perfetto accordo con essa, colpisca gli spiriti i più prevenuti. ,' 

; Sotto questo rapporto ,! una considerazione presta lai mio 
lavoro un valore relativo che mirò permesso - di riconoscere : al- 
levato pel mondo , «vivente in uno stesso ambiente) con» coloro 
che sono alieni dalla Religione, posso conoscerne meglio ile dif- 
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fidente e le suscettività, insinuarmi presso df loro pel* vie pfii ' 
simpatiche , essere per loro come I* interprete della verità reli- 
giosa di cui hanno ©bbliato la lingua, e rendergliela più in- 
telligibile presentandola sotto forme e come in abiti secolari , 
che senza ledere il fondo delle cose ne modificano singolarmente 
l 1 aspetto. Questa considerazione , lieve in un* epoca di fede , 
divien seria ed importante in un secolo nel quale non si cono* 
sce della Religione che le prevenzioni che la sfigurano t e la 
fanno apparire a certi spiriti come uno spettro che non si possa 
seguire senza romperla coi viventi. 

Molte apologie della Religione sono certamente uscite alla 
luce , il cui merito m’ avrebbe fatto cadere dalle mani la penna 
se avessi avuto la folle presunzione di compararmi ai loro au- 
tori Ma il tempo è progredito dopo di loro , le disposizioni 
e le esigenze degli spiriti sono mutate , il progresso delle scienze 
ha mutato il punto di vista della verità ; donde avviene che tale 
opera immortale, la quale ha potuto confondere l’irreligione 
de’ suoi tempi , non è più in armonia col bisogno attuale delle 
intelligenze , perchè , difendendo dei punti abbandonati , non ri- 
sponde ai nuovi attacchi intentati su’ nuovi punti. La verità è 
immutabile in se stessa; ma la posizione dell’errore mutando 
ad ogni istante intorno a lei , ne consegue che è d’uopo che la 
gli sia opposta sotto diversi aspetti , c che , senza mutar . di 
posto, ella faccia fronte da ogni parte al suo mobile inimico. 

11 sistema che l’errore ha immaginato a’nostri giorni consiste 
nel non attaccare direttamente la fede, ma passar oltre e pre- 
tendere eh’ essa non ha nulla a che fare con la ragione , nè la 
Religione con la filosofia; che le sono due potenze perfettamente 
indipendenti l’ una dall’ altra , ed anzi incompatibili ; che cia- 
scuna deve avere i suoi insegnamenti , i suoi discepoli , le sue 
verità, e potere in conseguenza condurre a dei resultati oppo- 
sti; a tale che come filosofo si possa rigettare ciò che dovreb- 
besi credere come cristiano. 

Strano e funesto errore! come se il fondo della fede, che 
è la verità eterna rivelata in una ammirabile proporzione coi 
nostri bisogni , non fosse il fondo stesso della ragione rinnovel- 
lato nell’umanità , quella luce che illumina ogni uomo che venga 
in questo mondo resa più visibile ; e come se la vocazione na- 
turale della intelligenza , la vera filosofia , non consistesse pre- 
cisamente nell* assimilarsi questo divin fondo, e ne! l’attignervi 
eternamente la materia prima delle sue operazioni ed il germe 
fecondo delle più alte cognizioni! « A Dio non piaccia ch’io 
« sia nè ingiusto nè ingrato ! — diceva un illustre dotto , un 
Vol. I. 3 
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« gran filosofo , Boanet : — io conterei su’ miei diti i benefizi 
« della Religione, e riconoscerei che la tira filosofia istessa 
« le deve la sua origine , i suoi progressi, ed il suo perfezio-, 
« namento (1) ». \ : 

Questo sistema non è che una falsa interpretazione della 
famosa ipotesi di Cartesio ed un empio travolgimento del ri-, 
spetto che aveva indotto quel grand’ uomo a mettere , per un 
istante, da parte in un’arca santa le verità della fede per non 
commetterle nella pugna che il suo genio si preparava ad ingag- 
giare da solo a solo coll’empietà del suo tempo. Sciaurata con- 
fidenza che ha tradite le sue lodevoli intenzioni , aprendo dopo 
di lui l’ abbisso dello spinosismo cogli stessi istrumenti di cui 
s’ era servito per rimestare la sabbia , com’ei diceva , escavare 
fino alla roccia; tanto la ragione dell’uomo rapida volge al pre- 
cipizio dacché viene ad isolarsi sistematicamente dalla fede, 
anche coll’intenzione di farvi ritorno! 

II buon senso , altronde , disapprova questa distinzione cap- 
ziosa fra le verità filosofiche e le verità religiose. Non è pos- 
sibile che verità tendenti ad un medesimo scopo , la direzione 
morale dell’umanità, sieno diverse. Esse devono necessariamente 
incontrarsi all’ origine , e non essere che una sola e medesima 
verità, sotto diversa forma d’insegnamento presentata. Il che 
ben riconosce un filosofo dei giorni nostri , Francesco Bouil- 
lier, professore di filosofia in Lione. « Questa distinzione di 
« verità dell’ordine filosofico e di verità dell’ordine religioso 
« (dice egli) hanno fondamento nella realtà delle cose ; essa non 
« può stare che in risguardo alla forma e non in risguardo alla 
« natura e all’ origine della verità; essa è piuttosto artificiale 
« ed Apparente che vera e profonda (2) ». 

Benissimo ; ma ciò posto — a meno di voler rigettare ogni 
rivelazione , viene a dire tutta la religione , — è forza conve- 
nire che la filosofia dee necessariamente collegarvisi ; che dessa 
non è se non 1’ ascensione ed il movimento dell’ intelligenza 
nella sfera di attività della fede , come la fede è il riposo del- 
l’intelligenza sul fondamento dell’autorità. E’ sono due figli 
d’ una stessa madre , di cui l’ uno s’ appoggia sul suo seno , 
mentre 1’ altro bamboleggia sotto a’ suoi occhi; o pure, per rie- 
dere ad un’espressione più filosofica, è la fede fatta intelligenza 
e volta ad intendimento. Tutto il resto , comechè si continui 
a chiamarlo col bel nome di filosofia , non è che il romanzo. 


(1) Ricerche sul eristianesirho , càp. 4t. 

(2) Istoria della rivoluzione cartesiana, p. 330. 
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-t non crediamo che valga un’ ora di riflessione , per dirla col 
Pascal , se pur non fosse per Eradicarne l’ errore ed additarne 
il pericolo ; altro de’ còmpiti della vera filosofia , naturale au- 
siliatrice della Religione, il cui apostolato esteriore consiste 
nel confondere il pregiudizio per mezzo della scienza, e nel 
captivare la ragione colla ragione onde ricondurla alla fede. 
La filosofìa, in una parola, è una potenza dimostrativa, e non 
rivelatrice della verità. 

Definite in questo modo le cose, noi respingiamo per quanto 
ci tocca, il rimprovero che si è fatto ad una scuola che si 
vuole chiamare teocratica, di voler annichilare la filosofia; rim- 
provero che da una certa filosofia non è fatto che per Stor- 
nare quello che le è più giustamente apposto. Sarebbe un’ in- 
giustizia ed un ingratitudine, che a nessuno può essere caduta 
in mente nè in animo, il negare i servigi resi dalla filosofia. 
Per contro, io mi compiaccio qui di proclamare la sua utilità, 
la sua importanza , i suoi diritti , i quali rivendico io stesso 
in questo momento , per la mia poca parte, nel saggio che 
sono per farne onde ricondurre gli spiriti alla Religione. 

La Religione eia filosofia s’accorderanno sempre pel bene 
e per la gloria dell’umanità: la Religione, dando alla filosofia 
i veri germi della sapienza e della scienza; la filosofia ripor- 
tandogliene i frutti: tutte e due, elevando di concerto le fa- 
coltà dell’uomo verso il. cielo, „ 

Tale, senza dubbio, era il pensiero di Cartesio; tale era 
quello del suo più fervido discepolo , Malebranche , quel bel ge- 
nio in cui si accoppiavano sì meravigliosamente l’arditezza d’una 
ragione filosofica e la sommissione della fede. 

Il che spiega egli stesso in termini che meritano di essere 
riportati, e che riassumeranno il mio pensiero su questo punto. 

« 11 migliore uso che noi possiamo fare del nostro spirito 
« (dice egli nel suo sesto Colloquio su la metafisica), è di pro- 
« curare di acquistare l’intelligenza delle verità che noi cre- 
« diamo col mezzo della fede , e di tutto ciò che le conferma. 
« Noi le crediamo, è vero, queste grandi verità; ma la fede 
« non dispensa quelli che ne sono capaci di capacitarne Io spi- 
« rito, e di convincersene in ogni possibile maniera; imperoc- 
« chè la fede ci è data per regolare tutti gli andamenti del 
« nostro spirito , come tutti i movimenti del nostro cuore. Es- 
« sa ci è data per condurci nell’ intelligenza delle verità istesse 
« che ci insegna.... Dunque non crederò io mai che laverafilo- 
« sofìa sia opposta alla fede, e che i buoni filosofi possano avere 
« sentimenti diversi dai veri cristiani.... Anzi io sono persuaso 
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kj ( ch? -è neccessario easex buon filosofo per penetrare nella cor 
.« gnizione delle verità della fede, e che quanto piu si ò foc- 
' J *' metafisica, più si è fermo nelle veri- 

" «r • 1 • V • « j « « * 


<a mente colpito nei vedere un ammirabile rapporto fra ciò che 
« mi ha insegnato ,la ragione con questo mezzo e le grandi e 
« necessarie verità che il’ autorità della Chiesa fa credere a i 
« semplici ed agli ignoranti, che Dio vuole salvare non mene 
« ,dei filosofi..*. Kon bisogna dunque opporre la filosofia alla 
<< Religione,, a meno che non si intenda la falsa filosofia dei 
« pagani, la filosofia fondata su l’autorità umana, in una pa- 
« rola , tutte quelle opinioni non rivelate che non portano il 
« carattere della verità.... Trovansi tanti tuttavia di coloro che 
« scandalizzano i fedeli con una metafisica esagerata, i quali 
« ci domandano con insulto delle prove di ciò che essi stessi 
« doyrebhero credere su l’autorità della Chiesa; che, quantun- 
« qup la fermezza della nostra fede ci renda inconcussi dai loro 
« attacchi, la nostra carità dee condurci a rimediare al disor- 
« dine ed alla confusione che mettono per tutto.... Approvate 
« dunque, Ariosto, il disegno che vi propongo (1) ». 

• , «... ' <* . • • * < 4 '- (i f *1 ; r, ;; .‘r - ■ » ;{ : . 

(!) Non posso resistere al desiderio di citare ancora un passo del Ma- 
lebranche, osservabile per queirammirabile buon senso che non viene mai 
meno al genio, è per quella aggiustatezza di raziocinio che va dritto allo 
scopo senza oltrepassarlo : « Bisogna , Teodoro , che vi confessi di buona 
« fede la mia prevenzione. Prima del nostro colloquio , io era in questo 
» sentimento , che Insognava assolutamente sbandire ia ragione dalla Rell- 
« .gione,, come capaee aolo ad intorbidarla. Ma ora riconosco , che se noi 
« Tabbàndoniamo ai nemici della fede , saremmo ben presto spinti all’ es- 
« tremo fi vilipesi come bruti.. Colui che ha la ragione per sè , ha delle 
« armi ben potenti per rendersi padrone degli spiriti , imperciocché final- 
« mente noi siamo tutti ragionevoli, essenzialmente ragionevoli. E il pre- 
tendere di spogliarsi della sua ragione, come si sveste un abito di ceri- 
« monte, .è un rendersi ridicoli e tentare inutilmente l’impossibile. Così , 
« quando io diceva che non :si doveva mai ragionare in teologia , tu’ accor- 
« geva bene che esigeva dai teologi ciò che non mi avrebbero mai accor- 
« dato. Comprendo ora, Teodoro, che cadeva in un eccesso pericoloso , e 
« che faceva non troppo onore alla 'nostra santa Religione , fondata sulla 
it suprema ragione, che si è accomodata a noi a fine di renderci più ra- 
« gionevoli- Val meglio l’attenersi al temperamento che avete preso di ap- 
poggiare i dogmi su l’autorità ideila Chiesa , e di cercare delie prove 
« A questi dogmi nei principi più semplici e più chiari che la ragione ci 
« fornisca. Bisogna far servire la metafisica alla Religione e spargere sulla 
« verità (feria fede quella luce èhe serve a rassicurare lo spirito pd a 
« «tetterà) ben d’accordo ool cuore ». 


; ; ( Ultimo colloquio . sulla metafisica , in fine); 



Vi dichiaro che sono stato dolce- 
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Quel disegno, che al tempo di Malebranche poteva parere 
ancora prematuro e speculativo , è divenuto ai giorni nostri pieno 
d’opportunità per la vera confusione nella quale quelli di oui 
parla hanno immerso le idee ed i costumi, e trova un sub- 
bierò di applicazione pur troppo reale nella restituzione delle 
verità le più fondamentali. 

A questo titolo deve interessarci, tutti quanti siamo,. e 
qualunque sia l’incertezza delle nostre convinzioni; perchè tutti 
noi siamo membri di una società che si muoré per diletto di 
princìpi, e che ridomanda ad alte grida quelli che crede di 
aver perduti. Non sono perduti; ma, ritirati soltanto dalle in- 
sti turioni cui vivificano un giorno, si sono rifugiati nel seno » 
della Religione , loro naturale asilo , la sola cosa che abbia vita 
oggidì; la Religione che porta nel lembo della sua veste la pace 

0 la guerra, la vita o la morte della società, secondo il par- . 
tito che queste prenderanno a suo riguardo. 

~ Felicemente questo partito ù di già quello del ritorno , poi**, 
chè F istinto istesso di conservazione ne faceva una legge. Que- 
sto generale ritorno degli spiriti alla Religione è un fatto che ha 
acquisito bastante consistenza, perchè si possa oramai procla- 
marlo altamente. Esso si opera come tutte le grandi cose, con 
un movimento lento , ma vasto e possente , che abbraccia tutta 
la società e la trasforma a sua insaputa. Non lo si sente agire, 
tanto egli è naturale e dolce nella sua forza; e solo dal cam- 
mino percorso si viene in cognizione del cangiamento operato. 
L’onda,' dopo avere percossa stoltamente la rupe, ed esserne 
stata trasportata ben lungi dalla tempesta , viene a spirare mol- 
lemente alla sua base e ad abbracciarla come un amico. Spos- 
sato di una lotta ineguale , l’ uomo si era addormentato nel- 
l’ indifferenza dubitando che la Religione fosse vera ; al giorno 
d’oggi si risveglia dubitando ch’ella sia falsa. In questa dispo- 
sizione degli spiriti tutto diviene un tratto di luce , le cose le 
più futili come le più gravi , le più deboli come le più forti. 

La verità religiosa si ridiffonde da ogni parte. Le cattredre cri- 
stiane o\e s’era rifugiata, ed ove si viene a chiederla, non la 
contengono più ; essa ne esce e si serve di tutti gli strumenti 
e di tutti gli organi per diffondersi , e sembra prediligere so- 
pratutto quelli che altre volte erano più ostili: la tribuna, 

1 giornali, le seuole, le conversazioni, le maniere, le mode, 
tutto, perfin l’aria che si respira, si direbbe essere carica delle 
sue celesti emanazioni. « Dio, dietro decreti che noi non co- 
« nosciamo, dice Montesquieu, estende o restringe i confini 
« della sua Religione. S’ ascond’essa nei luoghi sotterranei; 
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« aspettate un istante, e vedrete la maestà imperiale parlare 
« per lei. Non sono gii ostacoli di quaggiù che l’ impediscano 
« di procedere. Mettete delle repugnanze negli spiriti, ella sa- 
« prà vincere queste repugnanze. Stabilite dei costumi , formate 
« delle usanze , pubblicate editti , fate leggi , ella trionferà del 
« clima, delle leggi che ne derivano, e de’ legislatori che le 
« avranno fatte (1) ». 

Possa questa augusta Religione non isdegnare questa de- 
bole opera che le consacro per la sua manifestazione! possano 
molti di quei che l’apriranno, lassi del vuoto del loro spirito 
e dei loro cuore, e che getteranno su queste pagine un qual- 
che sguardo distratto, sentirvelo attaccato e trattenuto per l’at- 
trazione impreveduta della verità ! Vi si abbandonino pure senza 
diffidenza ! lo non mi spaccio per teologo ,• e nè pure per filo- 
sofo ( se per questa parola s’ intende dottore ) ; lo si scorgerà 
di leggieri dalla natura de’ miei argomenti e delle mie citazio- 
ni , estranei tutti alle tradizioni della scuola e della cattedra. 
Io non sono che un uomo convinto, un uomo che , avendo avuto 
la fortuna di conservare la fede in mezzo al generale naufra- 
gio , nel quale molti 1’ hanno perduta , è parato a comunicarla 
a coloro che gliela domandano, e la propone financo alla loro 
esperienza , avendo provato in se stesso ch’ella è altrettanto 
soddisfacente per lo spirito , quanto vivificante pel cuore. 

/ • • * * 

( 1 ) Difesa dello spirito delle leggi. 
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I. Nel manifestarmi il bisogno che sentivate di rivolgervi verso 
la religione , chiedendomi di farvela conoscere , voi mi avete fatta 
provare , o mio amico , due sentimenti ben differenti ; una gioia pro- 
fonda nello intravedere il vostro ritorno alla verità religiosa, che 
è il bene perfetto, ed il sapervi ben presto felice per lei, ed essa 
onorata da voi : poi una penosa ansietà di sentir pesare sopra di 
me il carico della sua comunicazione, e di pensare che dalla mia 
insufficienza avrebbe forse potuto derivarne un 1 infelice riescita tanto 
funesta , quanto il buon successo sarebbe stato fortunato. 

Saprò io trasmettere in voi questa grande verità in tutta la suà 
luce , in tutta la sua fojrza , tal quale ella è, quale io la vedo ? 
Potrò io dimostrarvi (come si dice troppo Ordinariamente Y la reli- 
gione cristiana?... La buona fede e la prudenza mi obbligano a con- 
fessarvi francamente che se per questa parola dimostrare , voi ac- 
cennate ad una evidenza geometrica che si impossessi di slancio j 
dello spirito, astrazione fatta di tutte le altre facoltà, e che si possa 
comunicare completamente con degli argomenti e delle formole, ili 
questo caso no , io non posso dimostrarvela (1). Ma credete voi che 
sienvi tante verità che possano subire una tale prova, e che le 
stesse verità geometriche ne sarebbero suscettive, ove il cuore fosse 
interessato a contestarle ed a sottrarvisi ? (2). 


(1) « Una dimostrazione esatta 1 È un po’ troppo, Ariosto, lo vicou- 
« fesso che Don ne ho. Sembrami, al contrario , di avere una dimostrazione 
*• esatta dell’impossibilità di una tale dimostrazione. Ma rassicuratevi, che 
« non manco di prove certe e da tanto per dissipare il vostro dubbio ». 
( Malebranche, 6. colloquio ). . 4 

(2) La verità di cui Malebranche si riconosce inabile a dare una di» 
inostrcizione esatta è quella dell’esistenza dei corpi, Del resto egli ateMO 
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Io quanto alla verità religiosa, se essa potesse subire tale sorta 
di dimostrazione , io mi accingerei a dimostrare , per ciò solo, che 
essa non Io sarebbe. Ve ne darò frequentemente la ragione all* ar- 
renante che avrò occasione di presentarla al vostro spirito. Per ora 
mi basti il dirvi, che la verità religiosa è una verità pratica; eh’ essa 
non solo ha per obbietto di soddisfare allo spirito, ma sopra tutto 
e avanti tutto di riformare il cuore, il quale non si arrende tanto 
presto, e s’appiglia a ben molti sofismi per ritardare la sua disfatta 
e colorire la sua resistenza anfche nelle persone meglio intenzionate; 
che su di un tale avversario le argomentazioni non hanno che una 
certa forza , il resto solo Iddio e la volontà lo compiono. In una 
parola, la nostra volontà non può correggersi senza l 1 esercizio della 
nostra volontà ; ciò che non potrebbe aver luogo , se l’evidenza le 
si parasse innanzi senza che essa nulla facesse per procacciarsela. 

Da ciò si comprende , che colui il quale da molto tempo medita le 
verità religiose e le mette in pratica , ha già nella sua anima una 
quantità di elementi di convinzione che ne sono inseparabili, e che 
non possono essere trasmessi nell’ animo di colui che da molto tem- 
po non se ne occupa più o non se ne è forse mai occupato. \ 

Non potrò dunque presentarvi io qui che una porzione di quella 
verità .di cui l’ anima mia è piena; e ciò non pertanto io credo, che 
per uno spirito di buona fede e che desideri di essere illuminato , 

.ciò che dirò sarà decisivo per indurlo a correre da se medesimo alla 
scoperta della verità piena ed intiera. Grado a grado la luce lo ri- 
schiarerà , il suo argomento sarà il resultato della persistenza della 
yolontà nello adoperare tutti i mezzi che sono inerenti alla natura 
della cosa per viemeglio illuminarsi ; letture , riflessioni , riforma 
morale , ed anche pratiche religiose ; quand’ uom non si stanchi ed 
anzi v’insista, quando la volontà e la condotta vi si uniformino 
immediatamente e sostengano passo passo i progressi della convin- 
zione, le ombre si dissiperanno alla fine e la verità sorgerà rag- 
giante dai pregiudizi che la coprivano; uom ne sarà penetrato, in- 
vestito , e rimarrà sorpreso di averla si tardi conosciuta , si tardi 
amata, e crederà non aver cominciato che da quel giorno a vivere . 

Devo dichiarando , io abborro ogni discussione oziosa e pura- 
mente speculativa intorno la religione, come una profanazione e una 
pericolosa temerità. Mi sono fatto una legge di non aprire inutilmente 
ciò che oso ohi mare il santuario delle mie convinzioni. Se mi de- 
termino a rispondervi., egli è nella sicurezza che non mi interro- 
gherete che per un vero desiderio di essere illuminato. Non mi leg- 

dice altrove benissimo t « Se gli uomini avessero interesse che i lati dei 
a triangoli simili non fossero proporzionali , e che la falsa geometria fosse 
« tanto comoda per le loro perverse inclinazioni , quanto la falsa morale, 

« potrebbero benissimo fare dei paralogismi tanto assurdi in geometria, quanto 
« in materia di morale, perchè aggradevoli tornerebbero ad essi i loro er- 
« tori, e la verità non farebbe che Imbarazzarli, stordirli, inqtiiebr’i « 
[Ricerche della verità , lib. 4 
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gete dunque Don quello spirito contenzioso di un eootroversistà sul 
quale le migliori ragioni non lasciano profonda impressione, perchè 
non le riceve che in maniera obliqua; ma con la sincera confidenza 
di un uomo contento che gli' si diipostri ìche è nell 7 errore , e il 
quale esca , per cosi dire , da se stesso per andare incontro alla 
verità. 5»e le mie ragioni vi sembrano buone , plausibili , ricevetele 
senza resistènza ; non affaticatevi lo spirito per trovarvi dei difetti 
sottili , finireste per trovarne laddove non ve ne sono. Adoperato 
in materia di religione come fate negli affari ordinari della vita, nei 
quali sovente vi determinate pelle più forti ragioni, anche allorquan- 
do non vi sembrino rigorosamente infallibili, lasciando alla sperien- 
za la cura di completarle. Credete a me ; col seguito troverete 
maggiore certezza nella verità religiosa che in ogni altra; ed allor- 
quando si sarà impadronita dell 1 anima vostra , essa diventerà il 
centro di ogni vostra convinzione. 

Elevatevi all' altezza di questo grande subbietto , e lasciatevi 
convincere dal sentimento deliaca importanza 1.... Non trattasi qui 
di una lotta di spirito per un interesse fittizio, nè ^li nna di quelle 
vane utopie che l’immaginazione erige e rovescia impunemente ne’suoi 
giuochi ; trattasi di una deliberazione tarda ed urgente, alla quale 
trovasi come sospeso l’interesse il più capitale della vita umana , e 
di tutto quell’avvenire indefinito versoli quale essa si precipita... ,* 
Quale sorprendente interesse, infatti , per un uomo che si faccia un 
istante a riflettere, è mai quello che ha per oggetto un bene che 
non dipende nè dagli uomini , nè dalla fortuna , nè dal tempo ? 
un bene che noi possiamo procurarci da nor stessi con un sempli- 
ce atto della nostra volontà ; Che sussiste e si fa sentire tanto 
più nella nostra anima , quanto più tutti gli altri beni ci sfuggo- 
no ; che si aumenta còlle nostre perdite , si fortifica quando tutto 
si indebolisce, sopravvive eternamente quando tutto muore; e che, 
dandoci un mezzo infallibile di soddisfare quella giustizia misteriosa 
e tremenda che tutte le convinzioni dell’umanità collocano al di là 
della morte, ne fa provare ancora quaggiù , in mezzo alle vicissitudini 
di questa corta vita, il pacifico sorriso di una confidenza superióre 
che sa sempre trovare ove riposarsi!' v > .■< 

IL Preludiamo ora, alla ricerca di questo gran bene, mettendo- 
ci d’accordo intorno ad alcuni punti essenziali, che saranno come 
gli stronfienti di questa ricerca. ’ Kb p'ó 

Ed anzitutto, poiché la nostra convinzione dipenderà dalla sod- 
disfazione della nostra ragione , è d’ uopo determinare fino a! qual 
punto questa avrà diritto di essere. esigente; è una bilancia, di cui 
importa verificare il bilico prima di servircene. E gii interessi stes- 
si della sana ragione ci prescrivono questa diffidenza;' imperocché, 
come in ogni altra maniera ella è parata a riconoscere la propria- 
debolezza ed a tenerne conto, in materia di religione diviene la vit- 
tima di un pregiudizio , che esagerandole e mettendole incessante» 
.mente innanzi la causa e gli interessi della sua grandezza , le fa 
ad ogni istante repudiare la verità a forza di esigenza. 

Vol. I. 
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Ora mi sembra che voi cadiate in questo pregiudizio quando 
dite: « Non è nel suo cuore che 1* uomo deve ricercare la verità ; 
» perciocché non vediamo noi che tutti i nostri errori vengono dai 
» nostri desidèri e dalle nostre passioni, la cui sorgente è nel cuore? 
» La ragione , l’ inumana ragione deve sola guidarci. Bisogna anzi 
» tutto sottomettere ogni impulsione del cuore all’esame della ragione» . 

Se per ragione intendete la facoltà generale di percepire la ve- 
rità, ratio , sono del vostro avviso; ma se per ragione intendete la 
facoltà del ragionamento, la logica dello spirito, ratiocinatio (e ta- 
le mi sembra ‘essere il vostro pensiero), non posso accordarle con 
voi tanta importanza. 

La facoltà di cui voi parlate non è che una delle porte per le 
quali può la certezza penetrare nell’ anima nostra ; e dirò ancora 
che essa non è la meno sospetta. Vi sono delle verità che sono di 
suo attributo, specialmente le verità geometriche; ma v’ha gran nu- 
mero d’altre verità per le quali ella è cieca ed incompetente, e le 
quali scaturiscono sia dal senso comune sia dal senso morale. 

E, per incominciare dal senso morale , tutte le verità morali so- 
no del risórto di questa facoltà. Il raziocinio non può nè dimostrar- 
le, nè confutarle, appunto come il sentimento non potrebbe dimo- 
strare nè confutare una proposizione di matematica. Le nozioni di 
giustizia, di moralità, di dovere, di conformità all’ordine, al bene, 
sono il risultato esclusivo dell’ impulsione del nostro cuore. L’or- 
gano di queste verità, e la guida pella loro applicazione, è il sen- 
so morale, la cui sede è il cuore. Sfido il più famoso logico a di- 
mostrarmi, a mo’ d’esempio, che io non debbo accrescere le mie so- 
stanze prendendo, all’insaputa di tutto l’universo, e se fosse possi- 
bile, con un solo atto della mia volontà, una parte della sostanza 
di un altro che ne avesse ad esuberanza ; che io non devo appro- 
fittare di una occasione segreta per vendicarmi e rendere male per 
male. Cosi è della verità di gusto , e colui che vedendo un tratto 
di generosità, o una bella statua, domandasse: Che mai prova ciò? 
non avrebbe per questo infievolito la certezza morale del bene e 
del bello che ne emerge. 

Lo stesso è del senso comune , che è, in risguardo alla verità 
intellettuale, ciò che il senso morale è in risguardo alla verità mo- 
rale. Non sono, per vero, solo le verità morali e di gusto che sfug- 
gano all’analisi del raziocinio. Vi ha un gran numero di verità pu- 
ramente intellettuali sulle quali essa non può nulla, e che sono in- 
dimostrabili ed irrefutabili; e tali verità sono le prime di tutte nel- 
l’ordine delle scienze; avvegnaché sieno gli assiomi i primi princì- 
pi sui quali sono stabilite tutte le cognizioni umane; e l’umano ra- 
ziocinio è obbligato ritenerli per veri su l’unica autorità del senso 
comune; senza di che esso stesso, il senso comune, non potrebbe 
fare un passo, giacché non può altronde ricavar le maggiori di tut- 
ti i suoi sillogismi (1); a mo’ d’esempio, le idee di spazio, di tem- 
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(I) Si può dire che vi ha sentimento alla base d’pgni raziocinio. 
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po, di moto, d’infinità, di esistenza, di libertà morale, eco. Io sen^ 
to che non dormo, che scrivo realmente, che sono libero, che tut- 
to ciò non è un’illusione; eppure non posso dimostrarlo col razio- 
cinio. « I principi si sentono », dice un grande geometra, « le pro- 
to posizioni si concludono , il tutto con certezza , quantunque per 
» diverse vie; ed è tanto ridicolo che la ragione domandi al senti- 
to mento ed aU’intelligenza delle prove di questi principi, come sa- 
» rebbe ridicolo che l’intelligenza domandasse alla ragione un sen- 
to timento di tutte le proposizioni che ella dimostra ». Ed altrove 
» il medesimo autore ha detto, con molto senno : « Lo spirito ha 
» il suo ordine, che è per principi e per dimostrazioni ;*• il cuore 
» ne ha un altro. Non si prova che si debba essere amato espo- 
» nendo per ordine le cause dell’amore: ciò sarebbe ridicolo. Gesù 
» Cristo ha ben più seguito quest’ordine del cuore, che è quello del- 
» la carità, che non quello dello spirito (1) ». 

Il senso comune ed il senso morale hanno dunque uné parte 
preminente nell’organismo del nostro essere morale. Sono al razio- 
cinio ciò che la semplice vista è alla vista artificiale , e 1’ occhio 
nudo a un istromento di ottica. Fanno vedere le cose per se stes- 
se, le rendono evidenti; e colui che volesse applicare a queste co- 
se il raziocinio, somiglierebbe a un astrònomo che non volesse più 
vedere che col mezzo del suo cannocchiale , e 1’ applicasse egual- 
mente a tuttofagli astri come ai mobili del suo appartamento. Da 
ciò consegne che l’amore ed il genio, che hanno l’occhio si pene- 
trante, comprendono i loro subbietti colla semplice vista, e di pri- 
mo slancio ne abbracciano i rapporti. Vedono d’intuizione le ulti- 
me conseguenze ne’ medesimi princìpi, e varcano ad uh tratto tutto 
lo spazio del raziocinio. Non ragionano, vedono, indovinano; lo che 
giustifica questo bel detto di Vauvenargues: « I grandi pensieri ven- 
gono dal cuore (2) ». 

Questa facoltà del raziocinio, di cui noi andiamo si superbi, è 
cionondimeno obbligata di admettere ad ogni istante delle cose che, 
non solo essa non supporrebbe, ma che pur anco la superano e la 
confondono. Per modo d’esempio, che v’ha egli di più incompren- 
sibile dell’eternità? e nel medesimo tempo che v’ ha di più certo? 
conciossiaòhè coloro che la negano a Dio sieno obbligati' attribuir- 
la alla materia. Quanti misteri nella nostra fisica organizzazione l 
quanti misteri nella nostra organizzazione morale 1 quanti misteri 
nella loro associazione 1 quanti misteri fuori di noi e -nella naturai 
Diremo noi che in questi misteri la ragione , l’inumana ragione de - 

-.1 : •; :y ' ^ , ■ • . .! ■ : n • f ■ ; f ■’•■■■ T! ■ • ! ' ? ■ 

(1) Pascal, Pensièri , prima parte, 19. , - f>; , • 

(2) Mente cordi ? , dicono i sacri libri nel loro linguaggio profonda- 
mente filosofico , sì poco compreso dal raziocinio. Si può dire che ogni sen- 
timento è un raziocinio implicito, ed ogni raziocinio un sentimento esplici- 
to ; quale conclusione ? Eli’ è , che il sentimento precede sempre il razioci- 
nio , e lo contiene sempre come in germe. E di questo giudizio interno 
parlerai appunto or ora Gian Giacomo. 
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ve sola guidarci , e che non bisogna ammettere se non ciò ch'ella 
comprende? Ma in questo caso noi ripudieremmo quasi tutti i te- 
sori della nostra indulgenza, poiché le nostre certezze superano d’ogni 
parte le nostre comprensioni. 

Se così è della ragione applicata alle cognizioni naturali, che 
sarà dell’uso che possiam farne per rapporto alla religione ; la re- 
ligione che riposa da un lato sul primo di tutti i principi e di tut- 
ti gli assiomi, Dio; e va dall’altro alla perfezione la più fine della 
morale , attenendosi così per questi due termini al senso comune, e 
al senso morale t la cui giurisdizione è, come abbiamo veduto, molto 
più estesa che quella della ragione? 

Ond’è che Portalis nella sua eccellente opera Dell’ uso e del - 
V abuso dello spirilo filosofico , dice* « La vera religione deve essere 
» ciò che vi ha di meglio per condurre al bene. Che è dunque il 
» meglio? E ben raro che si possa rispondere in maniera soddisfa- 
» cente a tale quistione , nelle cose delle quali npn si giudica che 
» col mezzo dello spirito ; ma il meglio è quasi sempre sensibile 
» in quelle di cui si giudica essenzialmente per mezzo del cuore. 

» Lo spirito esita, ricerca, ragiona; è la parte più contenziosa di 
» noi stessi : il cuore septe ; le sue operazioni sono più semplici 
» e meno complicate ; 1’ evidenza , la Certezza ne sono il rapido 
» resultato ed immediato. Nelle cose che partengono allo spirito io 
» riscontro continuamente dei confini ; la perfezione e 1- infinito 
» sopo il vasto dominio del cuore. Così nelle scienze che sono di 
» attribuzione dello spirito, non conosco verità senza nubi ; nella 
» morale , che ha sua sede nel Giiore , ho Y intuizione ed il sen- 
» timento di una virtù senza macchia. Ora , egli ò principalmente 
» per mezzo del cuore che si giudica della bontà e dell’ eccellenza 
» delle dottrine religiose » (1). 

— « Tutti i nostri errori , voi dite , vengono dai nostri desi- 
» dòri e dalle nostre passioni, che hanno la sorgente nel cuore. » 

Il che io concedo ; ma avvertite , che per ciò appunto la religione 
deve rivelarsi al cuore : imperciocché ella è il rimedio delle no- 
stre passioni e dei nostri errori , ed alla sorgente del male debbesi 
arrecare il rimedio. Lo spirito avrà un bel dimostrare al cuore i 
pericoli e le follie della sua passione , ma non lo guarirà fino a 
tanto che non gli presenterà un altro alimento che ìo volga altro- • 
ve , perchè non può interdirgli di amare, cioè di palpitare. La re- 
ligione che si dirige al cuore in pari tempo che all’ intelligenza , 
è la religione per eccellenza, perché stabilisce fra il supremo bene 
ed il cuore dell’ uomo , quell’ intimo rapporto che gli fa compren- 
dere di slancio alla sua maniera , cioè sentire la vanità di tutti i 
falsi beni con una comparazione d’ esperienza di cui egli solo può 
essere giudice supremo , e di cui l’ intelligenza istessa abbisogna 
per pronunziarsi. 

Insisto alquanto su questo primo punto, perchè ho notato che 

(1) Tomo secondo, pag. 196. ,wqq’ r/n^hr.q 
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da molta tempo voi .vivete nel pregiudizio eh’ io oppugno , e che 
esso assedia la porta della vostra anima per interdirle 1’ accesso 
alla verità. Pare quasi che tema il vostro cuore, e che voglia im- 
pedirgli di corrispondere collo spirito, come que’cupidi legatari che 
custodiscono il letto di un malato per impedire ad un buon paren- 
te di accostarglisi. 

Questo pregiudizio , del resto , ci viene dal secolo XV11I, ed 
oggimai è generalmente scomparso. Ma risalendo noi lo troviamo 
di più in più inerente a tutte le creazioni deìja filosofia di quel 
secolo, o più presto a tutte le sue distruzioni. 1) più sicuro mezzo 
di tutto distruggere , era , nel fatto , il chiedere ragione di tutto. 
Ma era pur anco il mezzo il meno filosofico , nella migliore signi- 
ficazione del termine. Imperocché , che è mai una filosofia che co- 
mincia òol fare astrazione di tutte le nostre facoltà , e col mutila- 
re la nostra anima , per non lasciarle che un solo organo , il ra- 
ziocinio ? Ogni buona filosofìa non dev’ ella essere d’ accordo colla 
natura , e migliorarla per mezzo dì essa stessa? E non è ella una 
verità della nostra natura, che tutte le nostre facoltà si corrispon- 
dono , si sostengono , si raffrontano mutuamente , si confondono, 
infine , nella semplicità della nostra anima ? Non sono elleno tutte 
egualmente fallibili e perfettibili? e il più sicuro mezzo di traviarle 
compiutamente non è forse il disunirle ? Una tale filosofia dovette 
essere corrottrice , e lo fu. 

• Uno de’ suoi corifei , della cui lettura voi mi sembrate imbe- 
vuto , e il quale , cedendo al movimento dello spirito delia sua e- 
poca , terribilmente talvolta rivoltavasi contro di essa, Gian Giaco- 
mo Rousseau Innalzava soventi la forte sua voce contro questo pre- 
giudizio. Io trovo specialmente, in una lettera eh* egli scriveva ad 
un incredulo , questa pagina , la cui opportunità mi farà perdona- 
re la citazione : 4 

« Tutto questo , signore , non vi parrà filosofico , nè a me 
» pure ; ma sempre di buona fede con me stesso , sento unirsi a» 

» miei ragionamenti , tuttoché semplici , il peso dell’ assenso in- 

» terno. Voi volete che se ne diffidi : io non posso essere del vo- 
to stro parere su questo punto , e trovo , al contrario , in questo 
» giudizio, interno una salvaguardia naturale contro i sofismi della! 
» mia ragione. Io temo che voi non confondiate le segrete inclina-' 
» zioni del nostro cuore , che ci traviano con quel dictamen più 
» secreto , più interno ancora , che riclama e • mormora contro 
» quelle decisioni interessate , e ci riconduce , a nostro dispetto , 
» sulla strada della verità. Questo interno sentimento è quello del- 
» la natura istessa : è un appello' dal suo canto contro i- sofismi 

» della ragione. E , alla fin fine , quante volte la filosofia istes- 

» sa , con tutto il suo orgoglio , non è ella costretta di attenersi 
» a questo Pentimento interno che ostenta di disprezzare? Non è 
» esso medesimo questo sentimento interno che faceva cammina- 
to re Diogene , senz’ altro rispondere , dinanzi a Zenone che ne- 
» gava il moto? Ma non andiamo tanto lungi: nel mentre i che 
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» tutta la moderna filosofia rigetta gli spiriti , sorge su di repente 
» Berkley , e sostiene che non vi sono corpi. Togliete il senti- 
» mento interno , ed io sfido i filosofi moderni tutti quanti in- 
» sieme a rispondere a questo terribile logico. E chi non sa che 
» senza il sentimento interno ben presto non resterebbe più trac- 
» eia di verità sulla terra : che noi tulti saremmo il ludibrio delle 
* opinioni le più mostruose , all’ avvenante che Coloro che le so- 
» stengono avessero più genio , disinvoltura e spirito ; e che infi- 
» ne , ridotti ad arrossire della nostra ragione medesima, noi non 
» sapremmo più nè che cosa credere nè che cosa pensare? — Ma 
» le obiezioni..... certo ve ne hanno d’ insolubili per noi; ma, lo 
» ripeto , datemi un sistema ove non ve ne sieno , o ditemi come 
> » debba determinarmi... Buon giovane, che mi sembrate abbastan- 
» za ben nato , abbiate buona fede , ve ne scongiuro (1) ! » 
i Io vi lascio, mio amico, sotto l’impressione di questa parola 
che vi è ben nota. Aggiungo solo, che, se mi sono tanto studiato 
di rivendicare la parte del sentimento contro la ragione, non è cer- 
to per abusarne e gettarmi nell’ eccesso contrario. Guardiamoci dal- 
lo spirito di sistema ! Esso è poco fatto per 1’ uomo, io non m’ at- 
terrò al sentimento che per le cose che sono assolutamente di sua 
attribuzione, e la vostra ragione non avrà a lagnarsi di questo par- 
taggio, poiché, lungi dal trovarvi un inimico, ella si darà un alleato. 

III. Un errore ordinario per quei che discutono le materie re- 
ligiose, è l’ incominciare con delle obiezioni , e delle obiezioni trat- 
te dall’ incomprensibilità de’ misteri. Questo è comodo , ma non è 
conforme alle regole ordinarie di una franca dialettica. Nella ricer- 
ca della verità di una cosa deesi incominciar sempre dall’ esame 
delle ragioni di credere eh’ ella esiste, dopo di che si viene alle o- 
biezioni ; imperocché se le ragioni di credere sono talmente abbon- 
danti che saziino la convinzione , che importano allora le obiezio- 
ni? Egli è, nel fatto, un principio, che ogniqualvolta una proposi- 
zione è provata col genere di prove che le appartengono , Y obie- 
zione, qualunque ella sia, anche insolubile , non deve arrestare a 
meno che la contraddizione non sia nei termini. Di più, le obiezioni 
rientrano ordinariamente nella natura stessa della cosa che si esa- 
mina ; per bene apprezzarle , in questo caso , bisogna dapprima co- 
noscere questa cosa col mezzo delle ragioni della sua esistenza, ed 
accade molto frequentemente che le obiezioni si risolvono e scom- 
paiono nell’ esposizione. * , 

Tale adunque è la regola che noi dovremmo ivariabilmente se- 
guire. Voglio tuttavia dispensarmene in favore di una o due obie- 
zioni che sembrano occuparvi assai, e che invero si puonno consi- 
derare come pregiudiziali. ... ' . 

— « Perchè tutto questo apparecchio di discussione ? dite voi ; 
» come mai una verità chiamata a rigenerare il mondo, una veri- 
» tà sulla quale noi dobbiamo essere giudicati si rigorosamente, e 


(t) Lettera a! signor*... ediz. in-18 del 1793, t. XXX111, p. 2 6 li : 
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« dalla quale dipende la nostra eterna salute o la nostra eterna dan- 
ce nazione, non è ella evidente per se stessa agli occhi di tutti, co- 
te me il sole? Come' ha ella bisogno di prove e può ella compor- 
<e tare un solo incredulo? » — ■>. >. m ; .'me» 

Ho già toccato questa obiezione sul principio della presente in- 
troduzione ; ora è il momento di rispondervi in maniera più diret- 
ta. Credo poterlo fare in poche parole.. , 

Tre ragioni bastano all’uopo ; vogliate badarvi con attenzione : . 

L’ evidenza immediata, intrinseca che voi domandate ( perocché 
v’ ha un’ evidenza mediata ed estrinseca della religione, che emer- 
ge dall’ insieme delle sue prove, e che basta per giustificare la sua 
autorità) è impossibile, ella implica contraddizione. La religione es- 
sendo un rapporto dell’ uomo a Dio , deV esservi necessariamente 
uno de’ termini di questo rapporto inaccessibile, almeno in parte , 
alla ragione umana. L’ uomo stesso non è evidente a se medesimo: 
tutto ciò che naturalmente lo circonda è, al pari di lui, coperto dei 
veli del mistero. L* evidenza , questa parola tanto famigliare alle no- 
stre labbra, è, come quella di felicità , ben più nel desiderio e nel- 
la speranza che nella realtà. Ove è ella quaggiù, vi domando io? 
Vi dirò bene più presto ov’ ella non è. Strana illusione dell’ abitu- 
dine e dell’ ignoranza! A forza di vivere nel mistero noi non lo \ 
vediamo più (1), noi vi siamo immersi, noi lo respiriamo , noi lo toc- 
chiamo, noi lo agitiamo ad ogni istante; ma scorrendo macchinalmente 
alla superfìcie delle cose, istupiditi, in certa qual guisa daU’abitudine, 
non vediamo di quale abisso siamo centro , tantoché bisogna essere 
sapiente per sapere che non si sa niente! Se le cose di questo mondo 
fossero al rovescio di quel che sono ci parrebbero naturali ed evi- 
denti ; e ciò che. è nello stato attuale ci parrebbe il colmo dell’ oscu- 
rità del mistero. D’ onde viene che le cose della religione ci paio- 
no più misteriose che quelle della natura ? Egli è che noi non vi 

. t 

' . • 

(I) « La più parte degli uomini credono di conoscere bene la causa 
degli ordinari effetti naturali; e credono che chi loro ne domanda la ra- 
gione , debba essere soddisfatto , tuttoché non dicano se non ciò che già 
si sapeva. Come è che di un uovo viene un pollo? É uh calóre della chioccia 
che lo cova : ciò è chiaro. Niente è più comune , e bisogna rimaner là. 

D’ onde viene che un grano di frumento germoglia , fora la terra per espan- 
dervi le sue radici , e farne sortire le sue spiche ? È la pioggia che fa tutto 
ciò : non occorre più altro. 0, se non siete contento di queste risposte , 
quelli che passano per filosofi vi diranno che /’ umidità ed il ealore , ter- 
mini molto chiari , sono i fecondi principii della generazione e delia cor- 
ruzione di tutte le cose , ecc. ecc. Abbiam sentito dire queste belle cose 
od altre simili nella fanciullezza da uomini gravi e cui chiamavamo nostri 
maestri. Bisognava , allora , per essere docili , credere senza esame , ben 
ritenere e ben ripetere Si è dunque credutp e ripetuto tante volte simili 
scempiaggini , che non si può dispensarsi dal crederle e dal farle credere 
ad altri. Si dubiterà ? Si esaminerà ? Ed ove saremmo condotti ? Non è più 
tempo. Ci si consulta : Sta dunque a noi rispondere ed a giudicare » ( Ma- 
lebranche , Trattato di morale , tom, !', cap. 6 ). -, 
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siamo abituati. In se stesse non lo sono d’avvantaggio; dirò più, esse 
risolvono molti misteri della nostra natura, e rigettano il velo laddove 
deve trovarsi più naturalmente in Dio. Come mai dunque la nostra 
ragione, non conoscendo se stessa, nè niente di ciò chela circonda, 
può ella cominciare dal volere 1* evidenza in Dio ? Come mai , dac- 
ché il piano della creazione materiale e temporale. le sfugge da ogni 
parte, può essa volere comprendere il piano degli eterni disegni di 
Dio nell’ordine spirituale? Domandare il perchè la religione non è 
evidente come il giorno, è un domandare il perchè Dio stesso non 
è più comprensibile all’ uomo ne’ suoi attributi e ne’ suoi disegni, 
di quello che sia la natura nelle sue operazioni e ne’ suoi segreti ; 
di quello che sia l’uomo a se stesso nella sua propria organizza- 
zione, e fino in quella ragione folle che aspira all’evidenza in Dio. 
Ma abbiamo noi bisogno dell’evidenza per riconoscerlo e condurci 
a lui nella sua religione ? Eh I No , certo , poiché tutta la nostra 
condotta in questa vita è movimento senza l’evidenza, e, cionono- 
stante non crediamo di smarrirci. Facciamo nella religione ciò che 
facciamo nella natura. Nella natura crediamo di vedere Dio; e qua- 
le è 1’ uomo ragionevole che non ve lo vedrebbe? E tuttavia Egli 
vi è nascosto , non tutti ve lo vedono. Esitiamo noi per ciò a ri- 
conoscerlo , e V incontro di un ateo suscita forse un argomento 
abbastanza forte per impedirci di intendere l’ inno della natura ? 
E perchè dunque sarebbe altrimenti in materia di religione , e per- 
chè 1’ incontro di un incredulo deciso ( e ve ne sono ben pochi ) 
ci scuserebbe di nulla voler vedere , nulla volere intendere da 
noi stessi , allorché forse ci basterebbe aprire gli occhi per essere 
convinti o per lo meno scossi ? Dio avrebbe 'potuto certamente 
accordarci una ragione più lata; vel concedo; ma in questo ca- 
so il confine dell’ evidenza non sarebbe che più in là, e resterebbe 
sempre qualche cosa.- che dico qualche cosa? L’ infinito in oscuri- 
tà nella sua natura e ne’ suoi disegni per rapporto a noi , e quivi 
un posto all’ incredulità, se 1’ incredulità non deve arrendersi che 
all’ evidenza. Non può dipendere da Dio che la cosa sia altrimenti, 
perchè è assurdo che il finito possa comprendere l’ infinito. Sareb- 
be dunque contro la ragione che la religione non fosse in parte al 
di sopra della ragione. Dico in parte 11) : imperocché se non abbia- 
mo diritto all' evidenza , abbiamo però diritto a una chiarezza de- 
terminante per la ragione ; se la religione fosse intieramente supe- 
riore alla capacità della nostra ragione , non sarebbe fatta per es- 
seri ragionevoli come noi ; sarebbe falsa. Se , da un altro canto , 
fosse' intieramente comprensibile dalla nostra ragione, sarebbe infe- 
riore a Dio ; sarebbe falsa ancora. È dunque mestieri che, per una 
parte s adatti all’ umana intelligenza, e che dall’ altra si perda nei 
profondi dell’ intelligenza divina ; che sia quindi in parte lumino- 
sa ed in parte oscura, e che la proporzione della sua luce e della 
sua oscurità stia nel rapporto del no.stro avvicinamento colla divi- 

li) Ex parte , per speculimi in ;ieuiginate (1. Cor. Xlll ,12). 
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nità per mezzo della perfezione della nostra natura. È appunto ciò 
che si verifica nella sola religione cristiana. > f . .,j 

La seconda ragione che si oppone alla evidenza assoluta nella 
religione è questa : la religione è essenzialmente un rapporto d’ o- 
maggio, di sommissione dell’ uomo inverso alla divinità. Per questo , 
omaggio egli deve offrire a Dio ciò die ha di più distintivo nella, 
sua natura, ciò che fa si ch’egli sia uomo, e non bruto, pianta o 
minerale; voglio dire la sua intelligenza, la sua volontà, la sua li- * 
bertà. Ora , se quest’ omaggio fosse forzato dall’ evidenza , non sa- 
rebbe più quello di un essere intelligente e libero; che è quanto;, 
dire, che non vi sarebbe più omaggio, ma la passività della natura^ 
materiale. Se la verità religiosa, il complesso di tutte le perfezioni, , 
Dio, si rendesse di primo slancio visibile e folgoreggiante come il 
sole, noi non potremmo resistere alla sua attrazione ; la nostra ra- 
gione, la nostra volontà, la nostra libertà vi sarebbero irresistibilmente 
precipitate, annichilate; non vi avrebbe più nè merito , nè demerito , 
ed i nostri rapporti con Dio sarebbero meno nobili dei nostri rapporti 
coll’ ultimo dei nostri simili (1). E bisogna benanco dire che tutta la: ^ 
nostra situazione quaggiù sarebbe sconvolta, rotte tutte le nostre re- 
lazioni naturali, e noi saremmo immersi in un estasi continua, sen- 
za resistenza possibile , senza libertà, senza riflessione nè ritorno,, 
cioè senza vita ; e Dio, la sorgente del nostro essere, ne diverreb- . 
be un niente. Una religione che fosse si poco conforme alla natu-ì 
ra umana, e che ne rispettasse cosi poco i diritti, non sarebbe quel- 
la dell’ Autore di questa medesima natura, che glieli ha accordati. 4 
La religione invece, che opera per mezzo delle facoltà naturali ed 
imprescrittibili nell’ uomo, la ragione, la volontà, che lascia un a- 
dito alla libertà umana, che fa servire l' intelligenza al culto del-v 
r intelligenza, la volontà al culto dell’ amore, è una religione che , 
in ciò stesso porta Un suggello eminente di verità. Egli è per ciò 
che non vi debb’ essere nè evidenza irresistibile, nè oscurità impe- 1 
netrabile : bisogna che vi sia luogo a ricerca, soggetto di merito e, 
possibilità dell’ uno e dell’ altra. Allora 1’ attività umana, 1’ omag- 
gio comincia, si paga il tributo, si stabilisce la reciprocità fra V. uo- 
mo e Dio , e 1’ uomo possiede se stesso possedendo Dio, ciò che è 
indispensabile per possedere Dio medesimo. 

La terza ragione, infine, che fluisce dalla seconda, , ma che me- 
rita nondimeno uno sviluppo particolare, è che la religione non so- 
lo dev’essere un omaggio libero ed intelligente dell’uomo a Dio, ma 
pur anco un mezzo di perfezionare e moralizzare l’uomo coll’eser- 
cizio di questo omaggio. L’uomo è di sua natura essenzialmente per- 
fettibile e capace di merito per tutte le sue facoltà. L’oggetto della 

(t) Così il possesso di Dio nel cielo pei santi, ed anche per gli angioli, 
fu conquistato colla prova : e questo possesso medesimo è poi talmente com- 
pleto che non ammetta incremento ? No, imperocché egli p. appunto in que- 
sto eterno incremento che consisterà la beatitudine del cielo : Ibunt de 
cl ari tate in claritatem. 

Vol. I. 0 


4$ r wifooBtalOfrtf 

religione è di sviluppare questa natura , e di condurla alla pratica 
di tutte le virtù. Per ciò è d’uopo che la volontà umana sia eser- 
citata, messa in lotta; le abbisogna, non un possesso immediato del 
sommo bene, che l’assorbirebbe senza permettere di svilupparsi, ma 
un arringo, al termine del quale le apparisca quel sommo bene co- 
me velato dalla polvere del combattimento, ed ove abbia la speran- 
za di conquistarlo: ora, chi dice speranza dice fede (1). Non v’ ha 
moralità senza libertà ; non v’ ha libertà ove 1’ evidenza del bene 
non permetta esitazione nell’ investigazione. Vedere tutta la natura 
del bene, è lo stesso che vedere tutto l’interesse del bene ; attac- 
care la sua vita all’ interesse del bene, è lo stesso che bandire la 
virtù e sostituirvi l’egoismo; quindi il bel detto della sacra scrittu- 
ra: II giusto vive di fede. « La virtù dev’ essere amata per ragio- 
» ne », dice ottimamente Malebranche, « non per istinto. Dio vuo- 
» le che uom lo serva per la fede , contento della sua promessa , 

» fermo su la sua parola , malgrado le difficoltà e le grettezze. Il 
» piacere è la ricompensa del merito, non ne è il principio (2) ». 
Il principio del merito in ogni cosa, anche fuori della religione, è 
la fede. Sperare contro la speranza, abbracciare il bene sotto la fi- 
gura del sacrificio , e non riconoscere la sua dilettazione con evi- 
denza, se non dopo avere bevuto il calice fino al fondo, quest’è la 
virtù. Infatti, avvertite bene: l’obipzione che voi fate alla religione, 
potete farla con altrettanto di forza alla coscienza, la cui legge voi 
non revocate in dubbio. I princìpi e le delizie delle virtù non so- 
no sempre rivelati alla coscienza con una evidenza irresistibile. In 
quanti non sono oscurati dai vapori del temperamento, dai pregiu- 
dizi dell’educazione, dalle seduzioni o dal disgusto della condizione 
sociale? E in tutti gli uomini, infine, non lo sono essi sempre, più 
o meno, dalle passioni ? E ciò deve pur essere ; imperocché altri- 
menti la virtù non sarebbe viriti. Ciononpertanto, è essa meno ob- 
bligatoria, meno vendicata tosto o tardi? « Niente è più amabile del- 
» la virtù», dice Gian Giacomo, « ma bisogna gustarla per trovarla 
» tale. Quando si vuole abbracciarla, simile al Proteo della favola, 

» ella prende mille forme spaventevoli, e non si mostra infine sot- 
» to la sua, che a coloro che non l’hanno lasciata sfuggire (3) ». Que- 
sta bellissima riflessione è applicabile , parola per parola alla fcde t 
che è la virtù dello spirito;' alla pietà che è la virtù del cuore nel- 
la sua sorgente, e che chiamandoci a un più grande sviluppo come 
a una più grande felicità, deve in pari tempo chiamarci a una più 
grande lotta (4). 

Cosi, riassumendoci in questa importante obiezione, il doman- 
dare il perchè la religione non è evidente è lo stesso che un do- 
li) La fede è la sostanza della speranza, dice mirabilmente S. Paolo : 
Fides sìibstrmtia rerum sper andar um. 

* (2) MedU. rrìst.. Il, 18. 

(3)' Emilio. 

|4) Jiegnum Dei vim patitur , et violenti rapinili illitd. ftvang. 
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mandare il perchè Dio non è intieramente comprensibile? Il per* 
chè l’uomo è intelligente e libero? Il perchè è perfettibile e capa- 
ce di merito, il perchè deve fare uso delle sue facoltà ne’ suoi rap- 
porti con Colui che gliele ha date , e migliorare tali facoltà con 
questo uso? Strana cosai così il cristiano difende gli interessi del- 
la ragione e della libertà ch’ei vuole far partecipare nel divin com- 
mercio dell’uomo col suo Autore contro l’incredulo che vorrebbe 
che questa ragione e questa libertà fossero atterrate dall’ evidenza, 
come una vittima che un colpo impreveduto fa cadere al piè di un 
altare. La religione richiede senza dubbio la soggezione della nostra 
ragione; ma in forza della nostra ragione medesima. Essa invita la 
nostra ragione a riconoscere da se stessa ch’ella deve sottomettersi 
e più presto assimilarsi alla suprema ragione di Dio; e l’incredulo 
vorrebbe H sacrificio della ragione, senza ch’essa vi avesse veruna 
parte , -per is torchine nto , per irresistibile violenza , per fatalità, — 
come un corpo che cade al centro della terra, e non come un astro 
che gravita attorno al sole. Quale dei due sistemi fa più onore 
all’uomo, quale è il più in rapporto colla sua natura, e quindi con 
la verità? 

\ •— « Sia », dite voi; « ma è un onore che costa ben caro al- 
» l’uomo, poiché lo obbliga a gettarsi in uno studio profondo del- 
» la religione, sotto pena di eterna dannazione. E quanti non han- 
» no nè l’abilità nè i mezzi che richiede un tanto lavoro! quanti 
» popoli sui quali non risplendette il sole dell’evangelio ! quanti uo- 
» mini perduti 1 poiché, fuori della Chiesa non c'è salvezza. La mia 
» coscienza e la mia ragione si rivoltano contro questa ingiustizia, 
» e l’imputargliela è un oltraggiare la divinità ». 

Buon giovane , che mi sembrate abbastanza ben'nato, abbiate buo- 
na fede , ve ne scongiuro ! V’ ha in questo fremito d’ indignazione , 
qualche cosa di vero, ma che degenera in sofisma per la confusio- 
ne e l’esagerazione delle cose. Questa viva sollecitudine pei popoli 
che nou hanno ,odito mai parlare del cristianesimo, non è ella un’il- 
lusione della nostra segreta resistenza alla verità, che ci fa oppor- 
re alla luce che ne irradia, delle nubi lontane che la tolgono ad 
altri? Al luogo della religione mettiamo la filosofia, la morale, con- 
siderate come figlie della civiltà : , ci cade egli mai in pensiero di 
revocarne in dubbio la verità, 1* obbligo per noi, perchè gli Otten- 
totti, suppongo, ne sono privi? Non siamo noi soddisfatti di trova- 
re , nella massima Fuori della Chiesa , ecc. un rimprovero bell’ e 
fatto , e come uno scudo da opporre alla verità ? Noii ci compiac- 
ciamo noi a spingere più oltre il suo rigore, ed, avanzando questa 
volta la severità della religione, più gelosi dell’ortodossia della Chie- 
sa che non la Chiesa istessa, non la facciamo noi concludere trop- 
po precipitosamente contro gl’ idolatri , per isfuggire alle decisioni 
che ella porta contro di noi? . . . . 

Io propongo queste quistioni alla vostra buona fede , * e lascio 
che ella svolga questi piccoli sofismi del vostro cuore , attendendo 
ohe io risponda direttamente, ed oso dire, in maniera soddisfacen* 
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te a quella parte della vostra obiezione che risguarda i popoli im- 
mersi in un’ignoranza invincibile della legge evangelica. Lasciamo- 
4i, per un momento, e parliamo di noi. 

In quanto a noi dunque, che siamo inondati della luce evan- 
gelica, rifiuto fin d’ora l’obiezione, eome la più futile di quante pos- 
sano essere fatte , e sostegno che se la verità cristiana non ci con- 
vince, è nostra colpa; infatti:: /■ 

• ,«. Noi tutti fummo allevati in questa religione, tutti abbiamo pos- 
seduto la fede nella nostra giovane età : come avvenne che alcuni, 
quasi tutti T hanno perduta? Lasciandosi andare più o meno a tra- 
viamenti di condotte biasimevoli agli occhi della semplice ragione ; 
attignendo in questi traviamenti ragioni d’ interesse a non credere 
in una religione che era loro d’ impaccio ; cercando Y errore più 
conciliante di una filosofia che mette tutte le virtù in immaginazio- 
ne e tutti i vizi in pratica ; cessando , in una parola , di ragiona- 
re , per seguire le fallaci inspirazioni delle passioni. Non è egli ve- 
ro ? Trovatemi molti uomini , che conservando tutta 1’ integrità de’ 
loro costumi, non abbiano conservato tutta l’integrità della loro fe- 
1 de. Ne conchiudo , che 1’ oscuramento della verità religiosa è per 
colpa nostra ; che per se stessa questa verità avrebbe continuato a 
brillare a’ nostri -occhi ; che anzi ella si sarebbe augumentata di 
tutti gli sviluppi della nostra intelligenza , ove noi non 1* avessi- 
mo lasciata estinguere , o non 1* avessimo repudiata. Egli è vero , 
ed è giustizia riconoscerlo che noi abbiamo percorso giorni cattivi, 
nei quali tutte le tradizioni religiose furono rotte, tutte le convin- 
zioni disperse, e il sole della fede fu coperto dei vapori di un’ em- 
pietà sistematica. La nostra generazione è cresciuta, ha camminato 
come a tastoni nella notte dell’ ignoranza e del pregiudizio, e sicu- 
ramente la suprema giùstizia troverà , nella soddisfazione che si è 
data colle nostre pubbliche sciagure, donde concedere una parte d’ in- 
dulgenza a ciascune di noi ; ma ciascuno di noi è pur sempre da 
accagionarsi della causa particolare che ho testé assegnata alla per- 
dita della sua fede , voglio dire dei ‘traviamenti della sua volontà. 
Cotali traviamenti sono cessati sicuramente in molti, pur tutta via 
1’ incredulità non ha cessato d’ occuparne lo spirito ; ma non v’ ha 
di che stupirne. Lo spirito alla lunga contrae e serba in ultimo la 
tendenza del cuore ; 1’ anima, dopo di essere stata impoverita ed ot- 
tenebrata dalle passioni, conserva il vuoto e la notte che vi han fat- 
to e i pregiudizi e gli errori di che ella è stata obbligata a nodrir- 
le. Aggiungete a ciò, che il rispetto umano da una parte, la neg- 
ghienza morale dall’ altra, sono sempre alla soglia dell’ anima per 
impedire il* ritorno di una fede che non si potrebbe riabbracciare 
senza singolarizzarsi alcun poco, e sopratutto senza abbracciare con 
essa le sommissioni, a prezzo delle quali ella mette la sua conser- 
vazione e le nuove virtù che le servono di corteggio. Confessiamo- 
lo : se là sublime verità della religione non implicasse che ’l con- 
sentimento del nostro spirito, se non che un sistema filosofico o scien- 
tifico proposto soltanto alla nostra ragione, - senza alcun appello al 
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cuore, -in quale ammirazione non saremmo noi inverso di lei , c 
quanto stolidi gli increduli sarebbero chiamati ! Ma non è cosi : la 
conoscenza della religione è talmente congiunta con la moralità u- 
mana che 1* aftievolimento di questa cagiona 1* aftievolimento di quel- 
la, e viceversa ; e questa perfetta armonia fra la dottrina e la mo- 
rale è una luminosa prova della verità di questa santa religione. 
Non la sua oscurità è causa della nostra incredulità , ma la sua 
santità. 

Ed, al postutto, sebbene questa incredulità avvenga per colpa 
nostra , e per ciò noi non abbiamo ragionevolmente diritto di la- 
gnarcene, occorrono poi sì lunghi studi per dissiparla e per ranno- 
dare conoscenza con la religione? L’esperienza ci dice di no. La 
luce è fra noi; essa anzi si ravviva da qualche tempo, e vibra da 
ogni parte raggi scintillanti : non abbiamo che a metterci nelle con- 
dizioni necessarie per ben vederla. Prima condizione, come evince- 
si da quanto abbiam detto , si è 1’ emendazione de’ propri costumi. 
Per avere libero lo sguardo dello spirito, bisogna anzitutto sbaraz- 
zarlo dalle preoccupazioni interessate del cuore, riponendolo in una 
condizione di naturale moralità. La verità religiosa , del resto , 
essendo una verità pratica , egli è evidente che la sua luce non 
aumenta se non per chi la segue fi). Presa una volta questa pri- 
ma disposizione, in molti tutto sara fatto , e la fede inonderà I’ a- 
nima loro. Pel più gran numero degli uomini, infatti, per tutti co- 
loro ne’ quali i pregiudizi di una falsa scienza non avranno del tut- 
to spento il buon senso, questo buon senso dirà che una religione 
che migliora sì eminentemente il cuore dell’ uomo è degna degli o- 
maggi del suo spirito ; e questo semplice argomento può equipararsi 
a quello di Montaigne , che molto acconciamente diceva : « Il di- 
stintivo speciale della 'nostra verità è la mostra virtù ». Ecco ciò 
che attrae le masse, sempre elettrizzate dal contatto della virtù : ecco 
ciò che ha convertito il mondo, e ciò che lascia senza scusa coloro 
che si ostinano a rimanere in disparte dalla religione^ gli è la santità 
della sua morale; gli è lo spettacolo delle virtù de’suoi veri discepoli 
— lo spettacolo di una sémplice figlia di Vincenzo de Paoli. — I cieli 
s’abbassano per contemplarla, e la terra ch’ella porta e eh’ essa calca 
non ne conosce il pregio I... Eppoi, quanti altri tratti di scintillante 
verità colpiscono apertamente gli occhi e sollecitano la nostra fede I 
La perpetuità della religione, diciotto secoli ! mentre le istituzioni uma- 
ne, le leggi, i costumi, le dottrine, gli imperi della terra s’ agitano 
in continui mutamenti ! (2) La sua indestruttibilità, che è tale, che 

(!) « Colui che opera secondo la verità arriva alla luce. Qui fac.it ve - 
ritatemvenit ad liicem (Joan. cap. 3, v. 21); detto profondo che non po- 
tea uscire se non dalla bocca deW istessa verità. 

(2) Io non parlo qui che della porzione la più prominente della sua du- 
rata , perocché un po’ d 1 esame basta per iscoprire che rimonta alPorigine 
medesima del mondo , e che • • 

Nacque essa il giorno in cui nacquero i giorni, 
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tutti i colpi che le si vibrano la fanno più grande! La sua invaria- 
bile unità , che non ha sofferto che dopo la sua prima emissione 
non fosse mutato o rimosso uu iota dejla sua dottrina, malgrado la 
debolezza naturale dei suoi depositari l La sua universalità che la 
fa mantenere e cpme la regina delle prime nazioni del mondo , e 
come |a sentinella la più avanzata della civiltà verso le nazioni le 
più lontane e le più selvagge 1 La sua attitudine a tutte le intelli- 
genze, che fa si, che mentre i più teneri ragazzi la sanno a memo- 
ria e la spiegano , i più gran geni si spossano a contemplarla ! ed 
i suoi soccorsi , infiniti come i nostri bisogni , ed i suoi benefìci , 
tanto numerosi e tanto svariati quanto le nostre miserie ! Quanti 
tratti risplendenti di evidenza, senza che siavi bisogno di fatica, di 
studio per Scoprirli, e che richiedono piuttosto dello studio per non 
essere veduti 1 

So bene che taluni non li vedono , o non ne sono paghi , e 
che per essi è d’ uopo uno studio più approfondito. Ma chi sono 
costoro? sono quelli che possono più facilmente e che debbono più 
giustamente deaicarsi a questo studio ; imperocché e’ sono preve- 
nuti a questa esigenza , a questa prevenzione filosofica contro la 
religione per lo studio ostile e male inspirato che ne hanno fatto, 
e quindi , non è egli logico, non è egli giusto che sieno puniti pel 
verso istesso pel quale hanno fallato , e che se hanno adoperato 
lo spirito ad attutire il loro giudizio ed a falsare le loro idee su la 
religione , sieno condannati a cercare in uno studio più approfon- . 
^ dito , più coscienzioso , il raddrizzamento de’ loro pregiudizi? Meri» 
tosto denno essi studiare la religione che disapprendere l’ irreligio- 
ne. Ed a tale uopo quai vasti tesori d’ istruzione non sono aperti 
d’ ogni parte ai loro sguardi! quali eloquenti parole dalle cattedre! 
quante opere , quanti trattati usciti dalle stesse penne clic hanno 
tracciato la via di tutte le scienze , e che prendono tutte le forme 
per rischiarare, per commuovere, per esilarare lo spirito ed il 
cuore ! La difficoltà di conoscere la religione , pei cristiani, in ve- 
rità io non la conosco ; ciò che mi sorprende , per contro, egli è 
che la misura di facile istruzione, che si trova a portata d’un solo 
cristiano avrebbe bastato per convertire tutti i popoli idolatri, e per 
convincere tutti i filosofi delP antichità. 

Così a noi tutti si può dire : Fuori della fede non c’è salvez- 
za , dovesse pur costarci qualche sforzo di spirito per rientrarvi. E 
ciò è ragionevole e giusto ; imperocché , se la religione è ad un 
tempo un omaggio a Dio della nostra volontà intelligente , ed un 
mezzo di migliorare questa volontà con tale omaggio, gli è moral- 
mente logico che questa volontà espii proporzionalmente il torto 
della sua rivolta coll’ opera del suo ritorno. 

IV. Ma abbiamo abbastanza discorso sotto il portico ; è tempo 
di penetrare nel tempio. 

Voi mi dite che il dogma delTimmortalità delTanima è troppo 
problematico a’ vostri occhi. Ciò non mi stupisce: fors’anco il dub- 
bio è andato ancor più oltre nell’anima vostra, La nostra ragione f 
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infatti , è sì incerta per se stessa , che quand’ella esce dalla fede! 
non può più trovar porto sul vasto oceano del dubbio. La verità 
religiosa, anche in ciò che ha di più familiare allo spirito umano, 
non le apparisce allora altriment? che come il mobile e perfido mi- 
raggio che simulava ad Ulisse , errante- sui flutti , le dolci rive 
della patria. Uno scuotimento generale si fa sentire in tutte le no- 
stre convinzioni. Esse degenerano in semplici opinioni, poi in con- 
getture ; ed in questo stato esse rifannosi e disfannosi incessante- 
mente nel nostro spirito senza potervisi fissare, e lo fanno passare 
perpetuamente per tutte le gradazioni delUaflermazione e della ne- 
gazione , dall* esistenza di Dio fino alle più umili verità rivelate , 
senza eh’ ei possa arrestarsi ad una sola , sia per admetterla o per 
rigettarla, fi nostro intendimento non può stringere la verità ; ed 
aspira incessantemente a riceverla; la fede sola può dargli un fondo. 

Sembra dunque che il miglior mezzo onde assicurarci di tutte 
le verità religiose , sarebbe di rimontare difilato alla religione cri- 
stiana, che ne è il centro, e che le ha tutte per mezzo della fede. 
La proya istorica di questa religione e della divinità del sud Au- 
tore' prevarrebbe necessariamente con essa, e ci dispenserebbe dallo 
stabilire tutte le altre verità dello* spiritualisma e della teologia. 
Abbracciando il tronco terremmo tutti r rami. I 

Ma questo processo ordinariamente seguito, e* che io sono lon- 
tano dal criticare , parmi che possa essere et) defilato col processo 
inverso , che 1 consiste , nell’ andare dalla circonferenza ai centro , 
stabilendo successivamente e progressivamente le vérità filosofiche 
e teologiche, e facendole tutte convergere verso la divinità dei cri- 
stianesittio, la cui prova isterica* viene in seguito a riprenderle, ed 
ar suggellarle tutte col suggello della fedb. • ' 

Questo metodo mi sembra buono , perchè senza ptinto esclu- 
dere T antico , ne raddoppia 1* effetto ; perchè è più nuovo e più 
svariato , e perciò più allettante : perchè rispetta di più la nostra 
ragione , troppo ombrosa per sottomettersi di botto sur urta sem- 
plice prova istorica a’ nostri misteri, e bisognosa di essere con- 
dotta passo passo verso la fede, in guisa che possa convincersi da 
se stessa che vi trova mentosto un ostacolo che una espansione a 
tutte le sue facoltà, mentosto un limite che un novellò aringo ag- 
giunto a’ suoi limiti naturali , e che quella benda di cui la si* mi- 
naccia , è anzi un supplemento di vista , che rendendole più lim- 
pide e più corrette tutte le verità naturali , lè fa scuoprire inoltre 
un mondo di nuove verità. 1 ’ . u . 

Còsi preparata, la ragione riceve le prove istoriche'* come una 
potente confermazione che reagisce su 1* adesione alla dottrina, con 


tanto maggior forza, in quanto che questa si è già fatta amare dal- 
l r intelligenza. hi ;, ì‘ 

Io so bene che questo metodo esige* sviluppi infiniti, poiché va 
dal generale a! particolare; ma non ; si creda già che sia sempre bólla 
semplicità delle prove che si convitica lo spirito. Qtleste toccano, è 
vero, vivamente al momento stesso ; ma si perdono ben ' tosto nel 
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vuoto dell’intelligenza, e vengono a morire sur im fondo di ignoranza 
e di pregiudizi. Ciò che occorre anzitutto si è lo sradicare quest» pre- 
giudizi , dissipare questa ignoranza ; dissodare , rivolgere per ogni 
verso questa terra abbandonata , e farvi scorrere su lungamente 
1’ aratro ; fare , infine , desiderare la verità prima ancora di pro- 
varla , e provarla per ciò stesso colla più persuasiva e la più du- 
revole delle prove , quella eh’ essa trae della propria beltà. Nè si 
teina già che la verità si comprometta a questa prova. Il tempo 
della buona fede è alfine venuto ; e che altro occorre alla verità 
che la buona fede per affacciarsi senza tema ? Ella rinnegherebbe 
se stessa in questa occorrenza, se non vi si abbandonasse intiera- 
mente ; ed è , per converso , col lasciarsi accostare e riguardare 
in ogni senso , col farsi famigliare e popolare che ella compirà 
F opera di ricondurre gli spiriti traviati e di rimontare sul trono 
dell’ intelligenza. 

Regna, del resto, al giorno d’oggi fra gli animi un gusto ge- 
neralizzatore, un bisogno speciale di abbracciare le cose sotto il lo- 
ro aspetto più lato e più assoluto, che certamente procede da quel 
vuoto di convinzioni che li tormenta , e che reclama un alimento 
vasto come la sua capacità. In tale disposizione , il migliore mez- 
zo di fissarli e di soddisfarli nello studio della religione, si è il pre- 
sentarla in tutto il suo sviluppo , e, per così dire, come di fronte. 
E che altro si presta più della religione a questa esigenza; ella che 
è quanto v’ ha di più generale e di più assoluto; che riempie tutti 
i tempi, tutti. i luoghi, tutte le sfere; che avvolge tutta l’umanità 
e che non è inviluppata che da Dio , o più presto che non è che 
da Dio istesso, solo e vero oggetto, cui, senza saperlo, agogniamo? 

Tali sono le considerazioni che mi hanno fatto adottare il di- 
viso seguente: ^ 

; ({ L’ opera sarà divisa in tre parti principali, le quali , tutte in- 
sieme , come ciascuna in particolare, avranno in obbietto la prova 
della divinità del cristianesimo, in guisa che potranno essere sepa- 
rate o riunite a piacimento , e formare una sola opera. 

\ , 

I. PARTE. — Prove preliminari o filosofiche. 

U. ... » — Prove intrinseche o teologiche. . 

III. » — Prove estrinseche o istoriche. 

Queste ultime denominazioni di filosofiche, teologiche , istoriche , 
indicano il colore dominante di cadauna parte; ma non denno pren- 
dersi troppo affa lettera e in senso troppo assoluto. Così si trove- 
ranno de’ saggi storici gettati nella parte delle prove filosofiche , e 
all’incontro. La difficoltà di stabilire divisioni assolutamente disgiun- 
te , procede dalla verità stessa , la quale per causa della sua unità 
e della sua semplicità , non si presta a questa decomposizione, ed 
infine trovasi sempre tutta intiera da qualunque lato la si prenda e 
la osservi.; Ad ogni modo lo spirito filosofico , nella giusta accetta- 
zione del termine , che vuol dire, la penetrazione rispettosa delle 
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verità e dei fondamenti della fede coi lumi naturali della ragione, 
non cesserà di regnare da un estremo all’altro dell’opera, la quale 
dovrà giustificare il suo titolo di giudi filosofici intorno al cristianesimo. 
Ma svolgiamo paratamente ciascuna delle tre parti» i ri/ J 
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Sarà divisa in due libri, i quali saranno suddivisi come segue: 




LIBRO PRIMO 


, il i ) • k 4 . ! . 
ri \ i • ii >1 >; » 
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Capitolo I. — L’ anima.. 

» li,. — Dio.. . - , _ . 

i ^ »» | « " * ' * 

» IH. — Immortalità dell’ anima*. , .*/• 

» IV. — Una religione naturale. .. — • /„ 

• » V. — Necessità d’ una rivelazione primitiva. 

» VI. — Necessità d’ una seconda rivelazione. 

• "'li* i i > !•...!» r-* r i — / /. « 

LIBRO SECONDO , — A!/ , 

.x v : . r : • * • f ) \i *. « 

Capitolo I. — Rapporto fra le due rivelazioni. -^Esposizione. 

» II. — - Mosè. . !, : • a , 

§ I. — Sua antichità , suo carattere, e ca- 
rattere de’ suoi scritti; — il popolo 
ebreo. 

* „ . •„ § II. — Mosè di rincontro alle scienze; sua 

ispirazione dimostrata^, n«. >- 
§ HI. — Mosè studiato nel racconto della 
caduta dell’ uomo in Adamo , e 
. .. .! - della promessa della sua riabili- 
tazione in Gesù Cristo. 

» IH. — La natura umana; ,r- studio psicologico sul 
fatto della caduta e della riabilitaziqpe. 
Capitolo IV. — Tradizioni universali» .;,(•• . . .1 / c 

§ fi I , ;t r-r Sul fatto della caduta. , 

• • il»; r— Sui sacrifici. 

J i : \ni § IILi -^Su l’espettazione della riabilitazione. 
» V. — Della venuta e del regno di Gesù Cristo. 

, v » ! VI. -- Riassunto). -* Conclusione. 1 

. x 

Tale sarà la prima parte. 

PARTS SECONDA 

• "j « (j • , ,'v iti*» o. ! uiui.h:. :* . . - 

.) Questa tratterà delle prove intrinseche , cioè delle prove della 
divinità del cristianesimo tratte da ciò che vt ha di sublime e. di 
sovrumano nella sua morale « ne’ieoi dogmi, in, rapporto con ilo 
stato e coi bisogni della nostra natura , e ,, coll,’ assoluta impotenza 
. Vol. I. " 
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detto spiritò amano ! a nulla fare chè pòssa 'soddisfarli Questa se- 
conda pàrte «i sùddivMerà come segue * i; ‘ n *\ 
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Capitolo li Preambolo j ^ transizione. 0,51 11 - ,v ' 7 
» -II. — Esposizione della morale evangelica. 

» III. — Divinità dèlia inorale evangelica. 

» IV. — Del dogma cristiano. 

- »•>'» V. ik. Dio, 1 sua natura e suoi attributi; ;' 

» VI. — Il cielo. 

» VII. — Il purgatovi©.* hllll * 4 
» VIII. — L’inferno. 

» IX. — La redenzione, — 1 suoi infcegnatnetotiV I1u 
» X. — La redenzione, — sue applicazioni. 

W XI. — La Trinità*. * fiJsIu'imX.jf - - Di « 

» XII. — La Chièsa Si 1 *n i -- ./» 

» ^XIIIi^i^ Dei’ protestatìtifeniOv ^ ~ • [ 

» iXIVJ -w- Fuori dellfr chiesa noti t** 'salvézza. " 

» XV. — La grazia ed i sacramenti 7 
' » XVI. — La confessione. 

» XVII., — L’eucaristia. 

.xVIIii -^- Culto e- cerimóniei* ih'*’ ‘ -.K t.*?. > 

» XIX. — Conclusione. — •. -H 

-r.'i -s. II.h'iì:-) (Ui> . i.J-o t.'U, ' — I 
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w* Abbraccierà le prove estrinseche; o storiche, e si suddividerà 
come seguo “nuli 

hll'di loti. <d;,i» i/te' ^ - - .US ❖ 

■> , Capinolo I.uuui Prologo. f > 

-if.ui.i i :*•* Delibi persona di Gesù Cristo. 

»"Jfcilll.fui*iGH‘ evangeli. 

In-- ..'h Le profezie. i: c.i --- .ili 

.*• 'miracoli-.'» ‘ ‘ % 

» VI. Stabilimento del cristìanesdno. 1 J «*i«»ti*ia • 

» VII. ^^Frtìtti dèl bristtanesinio. 

Nell’- ordine! morale. 

fi.lri r «ih!) ')»Jo$r|I;>cuu Nell’ ordine intellettuale. 

..i.-nJ ih il ih ^;|||.^ NelV ordinò sociale.- f 

» Vili. ~ ! Stabilità del cristianesimo nella perpetuità della 
sua costituzioue cattolica. 

» IX. — Conclusione, r,? ..u* •>{*.? 

» X. Epilogo. 
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Quale programma 1 e chi sono io mai per compierlo degna- 
mente L chi BÒnO io per raccontare tutte queste grandézze dètl’ uo- 
riio'», e tutte queste sufbtiihi degnazioni dell’ amotè di tilt Dio? Qui 
sarebbe d* uopo dell’ arpa di un ptofetay e bo» ho éhè una timida 
pènna fra le tremanti mie dita Li; 11 *• b ii > »ir .e 
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Dovrò io rivelare tuttavolta il segreto della mia forza e far quf 
conoscere ciò che è avvenuto dentro di me? 

Nel più profondo mio abbattimento, allorché tutto l’essere mio, 
ristretto nel sentimento della sua impotenza , era come divenuto 
vicino al niente , ho sentito lo spirito di verità venire fino a me ; 
toccando la mia fronte umiliata , ei mi ha detto : 

« OfTri a me la tua debolezza ; ed io ti darò la mia tor- 

to za ; lascia i tuoi pensieri, e ricevi le mie ispirazioni. Io mi com- 
» piaccio a visitare gli umili di cuore ; e quando ei credono che 
» tutto sia perduto , io mi levo su le tenebre della loro intelligen- 
» za come la stella del mattino. Fo loro penetrare in un istante 
» più segreti della mia eterna verità, che non se ne possano ap- 
» prendere in dieci anni di studi nelle scuole; e ciò senza sfoggio 
» di parole, senza miscuglio di opinioni, senza fasto d’ onori, senza 
» gara d’ argomenti. Ma sopratutto ho una particolare inclinazione 
» per coloro che entrano generosamente ne’ miei disegni, che con- 
to tribuiscono colle loro opere aH’edifìcio che costruisco, e portano 
» sui fondamenti che ho posti, dell’oro, dell’ argento , delle pietre 
» preziose od anco del legno e della paglia, ciascuno a seconda del- 
» le proprie forze , e dei talenti che la mia grazia e la natura gli 
» ha dato. Sono io che attraversai un tempo le notturne visioni di 
» Giobbe , che sobillai misteriose parole all’orecchio di Socrate, e 
» gli suggerii quel più alto detto della umana scienza : Tutto ciò 

» che io so ,- è che non so niente : Sono io che per illuminare e con- 

to vertire il mondo , scelsi e feci correre alla sua conquista dodici 
» poveri pescatori di Galilea, lo parlai per bocca di Paolo all’Areo- 
» pago, ed il sentimento della mia assistenza facea dire a quel fab- 
» bro di tende , dottore delle nazioni : Quando io sono debole, è in 
» ciò appunto che tono forte , imperocché io posso tutto in Colui che 

n mi fortifica. Io sono, infine , che ho condotto la penna di tutti i 

» miei apologisti da Giustino fino a Pascal , e che or ora ho in- 
» franto quella che un genio traviato voleva dirigere contro di me, 
» e eh’ ei non può più ormai rivolgere ohe contro se stesso... La- 
to scia ch’io ti serva di guida; ma trema nel seguirmi! imperocché, 
» se il sentimento della tua impotenza mi ha attirato a te, questo 
» solo potrà ritenermivi , e le mie ispirazioni s’ involeranno al più 
» leggiero vapore del tuo orgoglio ». 
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■ dell’anima, -r 

• * • • • ; ' f 

•Non è mestieri andar tento lungi a cercare la prova di queste 
prima verità, poiché il fondamento della sua dimostrazione si trova 
nella stessa enunciazione. 

Si può dire, nel fatto, che per ciò solo che noi abbiamo l’idea 
dell’ anima , è necessario che questa idea sia vera.. «: 

Noi non abbiamo l’ idea di niente che non supponga in sè un 
principio diretto o indiretto d’ esistenza. Possiamo ben farci v delle 
idee false , ma non v’ ha una sola idea falsa che non abbia degli 
elementi di verità ; la falsità non è che nell’ aggregazione di que- 
sti elementi. Per esempio , niente è più immaginario dell’animale 
favoloso chiamato ippogrifo , ma in pari tempo , nulla è più vero 
degli elementi di cui piacque comporlo, che sono un’aquila , nht 
cavallo , un lione. Se noi non avessimo già 1’ idea vera di questi 
tre animali , non potremmo avere l’ idea falsa del loro composto ; 
o pure se questi tre animali non si trovassero in. natura, e ciò non- 
dimeno avessimo 1’ idea del loro composto , bisognerebbe necessa- 
riamente che questo esìstesse da se stesso poiché non può farsi o 
rappresentarsi qualche cosa con niente. . 

Ora, chi avrebbe potuto darci 1’ idea dell’ anima? Come questa 
idea sarebbe entrate nel mondo, se non avesse la sua realtà? Ac- 
ciò fosse una supposizione , bisognerebbe che avessimo di che for- 
marla con le altre idee che già avessimo. Ma noi siamo del tutto 
immersi in un elemento materiale , i nostri cinque - sensi non ci 
annunziano dappertutto intorno a noi che idee della materia: come 
avremmo dunque potuto farci T idea di una sostanza che non ha 
niente della materia? La materia ha ella nel suo fondo una idea 
tanto pura, tanto semplice, tento immateriale , quanto quella dello 
spirito ? Come può ella essere il ' principio di ciò che la nega e 
l’esclude dal proprio essere? Come è dessa nell’uomo ciò che pen- 
sa, cioè quel tanto che è all’ uomo stesso una coirvinzione che ei 
non è materia? V’ha fra l’idea di materia e l’idea di spirito un abis- 
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so insuperabile all’immaginazione la più creatrice, perocché esse si 
escludono a vicenda,* Sa possono beqe inventare le modificazioni , 
ma le sostanze non k' ìfeyanfànoi Potrebbe fltrsi, a mo’ d’ esempio , 
l’idea di una terza materia che non fosse nè materiale nè spiritua- 
le? No, certamente, perchè non saprebbesi dove prenderne 1’ idea. 
Or bene 1 deesi dire assolutamente lo stesso di colui che non aves- 
se in principio che l’idea di materia per farsi 1’ idea di spirito. Se 
dunque noi abbiamo l’idea di spirilo; : egji £ necessariamente perchè 
questa idea è un’idea-principìo. 

Questo raziocinio sarebbe già senza replica, quand’anco questa 
idea di anima non si trovasse che in una sola testa di filosofo, pe- 
rocché l’impossibilità d’averla immaginata per questo filosofo sareb- 
be la stessa: ma quanta consistenza non assume esso ove si avver- 
ta che tutti gli uomini, * in tutti i tèmpi,' ih ;tutti i luoghi, a tutti i 
gradi di civiltà , portano in se stessi questa medesima idea , e tal- 
mente distinta e positiva che si trova in circolazione universale in 
tutte le lingue e in tutte le azioni della specie umana , e che da 
per tutto e seropré si >è detto l’anima mia* 11 -mio spirito » ootrte si 
dice Jl: mio piede, da^mia maho. ••■H >q ,rtmv mniiq 

Egli è che nel fatto noi abbiamo la piu forte ( Certezza a que- 
sto riguardò^ L’anima, col mezzo; deila quale noi senti atti o le im- 
pressioni di tutto il resto, si sehte pssa f stessa e si svincola dìqMef» 
ste impressioni» ragiona sù > qweste • impressioni, le ravvicina te sce- 
vera, le pondera, le giudifcay ie dòmifla/.leHChmb^tte^ a loro peeer? 
siste, e loro sopravvivei ,; II' nièdesimo;;ìin temo sentimento piche mei 
fa affermare queste pròposiziòiii»* Io sono, — intorno a mé ts» hanno 
degli oggetti, che io vedo; che io intendo , che io tocco, jcii assicura in 
pari tempo che questo 'io, iche questo me * è di tutta altra natura 
che 
dfei 
lità, 

contro il sentimento, il pensiero, 
plicità di èssere; che sonò gli attributi essenziali 1 di. essai:, no» ap* 
partengouo 1 per fiiehte fai corpi, e eh’ ella è incorporale come essi 
sono inanimati. In guisa che il sentimento intèrne* che 1’ anima ha 
di se stessa » ideila suà difctiilzione dai corpi poggia Su te: stessa 
base <Afe il sentimento deli’ essere e di tutti gli esseri » e che non. 
si può negare questa verità senza negare ogni cosa. i. ni óia 

u sì -Oisèrò anche affermare, che ove pure si negasse tutto» sitnetr 
tesse; itutfo- in dubbiò:, questa i verità [-resterebbe ancora al di sopra 
dei pra leggiero dhbbib; e ii librerebbe sola, ;Come lo spirito sul caos 
pèr riordinarla unàseconda voltàu Imperocché tuttociòeheci seov- 
brài essere dotato di esistenza intorno a noi, tutto questo mondo 
slbile Ohe si agita dindnzi a noi, non potrebbe essere che un so- 
gno, un’ .impressione fantastica. Questa supposizione è immaginària 
ed ardita quanto si Voglia,- ma almeno non ha utente, d’ illogico (1). 
j *';n: ,"i r.inr (*• >'• •< a M -, *» i*u*p ‘joìo.. 

Fu ! fatta da sanili Agostino e (la Cartesio.; ,1*7 •> non 
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Dacché noi crediamo Vedere degli aggetti e degli avvenimenti reali 
quando fogniamo , la realtà del risvegliamento stesso e la sua di- 
stinzione dal sogno, ben potrebbe 68601*0 nuli’ altro che un sogno 
piu specioso. Così la. nòstra vita non sarebbe che un lungo sogno, 
nel. quale passerebbero altri sogni, che per opposizione a quelli del 
risvegliamento, ci parrebbero più fantastici, senza esserlo in realtà; 
in guisa che non troveremmo sosta per . arrestarci su la china dei 
dubbio a questo riguardo. Mala supposizione non potrebbe mai an- 
dare, senza cadere nell’ assurdo, fino a sostenere che V io che du- 
bita fosse dubbio esso stesso, e che la vita, come dice Pindaro, non 
fosse che il sogno di un' ombra ; perocché, se io dubito, io sono , 
avvegnaché, non si possa dubitare se non si esiste. Ma che è du- 
bitare? è' pensare. Il principio pensante, l’ anima* è dunque la so- 
la realtà ineluttabile, cui vengono a collegarsi tutte le nostre cer- 
tezze,, la sóla che mi risponda di me stesso e di tutto il resto inr 
torno a me, ed a cui la materia istessa è obbligata a venire doman- 
dare un’ attestazione d’ esistenza, ; ; h f‘ 

jPer quai vivi caratteri di superiorità non vedo io, del, resto, la 
mia anima sfuggire ad ogni assimilazione colla materia 1 La materia è 
inerte, essa non fa che obbedire all’ impulso che le vien dato:» ed io 
sento in. me un principio di spontaneità, concentrata nell’unità la più 
indivisibile , che comanda a tutti i miei organi , e col loro mezzo 
alla natura, 0 li, fa servire alla soddisfazione della mia libera volontà. 
La materia mon si rende ragione di se stessa e di tutto l’universo che 
riempie; io solo penso, rifletto, mi rivolgo sopra me stesso; io ricondu- 
co a me le impressioni esterne, le concentro e me ne nutrisco, o pure 
le rifiuto e le neutralizzo per mezzo di una forza interna che le domi- 
na e che basta a se stessa. Mettetemi in una campagna deserta; 
sono circondato di oggetti materiali, graziosi, aggradevoli , moven- 
tisi, — gli alberi, le acqtìe, gli animali; — eppure io sento che so- 
no solo..., che v’ è nulla quivi intorno a lire che sia della stessa 
mia natura. Io, sì debole per i miei organi, sì meschino 'in presen- 
za di questa natura colossale, sento in me tuttavia un principio di 
superiorità sopr’ essa, lo non sono che una canna , ma una canna 
pensante , come dice Pascal ; io conosco la mia debolezza, e 1 ’ uni- 


verso non conosce la sua forza , ed in questo io sono superiore a 
questa forza medesima. , , , v 

Nori istà qui il tutto : questo mondo materiale non è il solo di 
CÙi io abbia conoscenza. Io porto in me un altro mondo intellettua- 
le, nel quale ^miò pensiero spazia, si interna e si eleva, cornei! 
corpo spazia ed è internato nella natura. In questo mondo abitano 
il vero, il bello ; una luce che non è quella del sole, una luce in«r 
tellettuaie che V illumina, la verità 1 la yerità senza forme, idea- 
le, pura, semplice, eterna, immutabile, è l* oggetto delle mie ricer- 
che, delle mie cure, de’ miei piaceri. Io Soho distratto, assorto, ina- 
bissato in lei, lungi, ben lungi dalla parte corporale di me stessó'r 
non intendo, non vedoy non sento, materialmente parlando , eppu- 
re è questo il momento in cui gioisco il più vivamente della mia 


56 LIBRO 1, CAPITOLO I. 

esistenza, e nel quale io la sento di più; ed allorché esco da que- 
sto mondo intellettuale per riedere nel mondo materiale , parmi di 
abbandonare me stesso e di rientrare in una prigione. ■ ' - * ^ 

Non è ancora tutto : il mondo morale è un altro dei miei do- 
mimi, dei miei palazzi, il cui trono è la coscienza. Quivi io entro 
Come in un santuario, e mi metto in rapporto con una giustizia e- 
terna e una perfezione infinita che questo mondo non conosce. Qui- 
vi più particolarmente io sento la dignità della mia natura ; quivi 

mi sento padrone, libero, responsabile Quivi, mentre tutto ciò 

che è materia subisce delle leggi, io solo do leggi a me stesso, ac- 
cettando o infrangendo quella che mi è stata data. Quivi gioisco* 
quivi soffro , di una gioia e di un tormento che i miei Organi nè 
possono darmi nè possono togliermi, e che prende tutta la sua ori- 
gine nell’uso che ho fatto della mia libertà. Quivi, 5 mancante di 
tutto ciò che può soddisfare il mio corpo e perfino nella distruzio- 
ne stessa del mio corpo, io posso essere beato , o pure , nuotando 
nell’ abbondanza dei beni sensibili, ed in pace colla materia, io pos- 
so essere infelice. La sensitività, — l’intelligenza, — la coscienza, — 
ecco dunque tre attributi principali dei mio essere che non appar- 
tengono per nulla affatto alla materia, e per mezzo dei quali io scor- 
go V esistenza di una sostanza immateriale in me, che è l’ io. 

Vi sono mólte altre prove più dotte dello spiritualismo: io cre- 
do nullameno dovermi restringere a queste p come quelle ehe basta- 
no a qualunque retta mente* la quale ad altro non aspiri che alla 
verità: - *' ; j»;. [ ;.wj »Vì .■•tfcfili •• ' ,i 

; ; Uniamoci dunque con un grande filosofo per dire con lui : 0 

; u * . v Non ci muove P obbietto nè V istinto r * 

- • Ma si la volontà ! Parlo, cammino. 

Sento io me stesso un ceri# quale agente 5. .» - i* 

.. , , Nella machina mia tutto obbedisce, , , 

, A tal principio accorto. Esso dal corpo . . , '■* 

: . . Distinto è analto e chiaro si concepe, . , , , 

, , V;, ' Ed anzi .meglio assai che il corpo stesso ; \ 

[ "' ■ ,, Arbitro sommo egli, è di nostre mosse; . 

Vive sì, dentro noi vive uno spirto (1). 

. • • - . 1 r ? > •; • ■; < 

• „ , . i 

(1) La Fontaioe , favole: i due Topi y la Volpe ep Uovo. Tutti i la- 
boriosi sistemi dei materialisti cadono dinanzi questa esposizione di una ve- 
rità di senso comune st bene espressa dal buon uomo. Vi si può aggiungere 
quest 1 altra riflessione , più sorprendente ancora per essere stafa posta da 
Molière in bocca di un valletto: « Il mio argomento si è, che navvi al- 
<< cunchè di mirabile nell’ uomo , checché voi possiate dire *, che nessun 
« dotto potrà spiegare.* Non è un fatto maro viglioso, che, or eccomi qui, 
a e eh 1 io abbia alcunché nella mia testa che pensa cento volte cose diffe- 
« recti ad una volta e fa del mio corpo tutto ciò che vuole,? « ( Convitato 
di Pietra^ alto Ili, scena I ). ; ,// . « : .u * •:- 

-«■1. Non precisamente pei materialisti abbiamo; noi scritto questo capitolo,; 
poi non abbiamo supposto che se ne incontrino molti fra i nostri, lettori , 
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. ' ' ' • . - • 'i \ . . . 

• * v ; DIO. ; 

. Perchè mai fa d’uopo stabilire questa verità? Non dovrebbe ba- 
star l’enunciarla, o il supporla semplicemente ammessa , come la 
luce del giorno? Tutte le verità sono figlie di questa prima verità; 
e il sentimento del nostro essere e di tutti gli esseri, l'idea stessa 
dell’ essere è inseparabile dall’ idea di un primo essere che ne è 1’ es- 
senza, e pel quale ogni cosa vive, si muove e respira. 

Proviamoci ciò non pertanto a svolgere alquanto questo argo- 
mento.- * 

... Le prove dell’ esistenza di un essere supremo sono infinite nel- 
la loro varietà , avvegnaché ogni essere particolare lo provi varia- 
mente a suo modo; tuttavolta, scegliendo le principali, si possono ri- 
durre al numero di sette : .... 

/. Prova di senso comune . « Io sento che vi è un Dio, dice La 
» Bruyère, e non sento che non vi sia ; ciò mi basta, tutti i razio- 
» cini del mondo mi sono inutili : conchiudo che Dio esiste. Que- 
» sta conclusione è nella mia naturarne ho ricevuto i principi trop- 
» po facilmente nella mia infanzia , e troppo naturalmente gli ho 
» conservati dappoi in età piu matura per potere sospettarli di fai— 
» sita ma e’ vi sono degli spiriti che abbandonano questi princì- 
» pi ; è cosa assai dubbia che se ne trovino di tali; ma quando pu- 
» re ciò fosse , altro ciò non proverebbe , se non che vi sono dei 
» mostri » (1). 

È il senso comune che ha dettato queste linee ; e se, in luo- 
go di abbandonarsi a delle argomentazioni senza fine, altri sapesse 
ricondurre e ritenere a questo corami senso i spiriti forti , opprime- 
rebbeli con tutto il peso della verità di cui si fanno giuoco. 

Ciò che costituisce la forza di questa riflessione di La Bruyère, 
gli è che quel tanto eh’ ei dice di sè, si può dirlo dell’umanità tut- 
ta. La verità di un Dio è d’ istinto e di pratica universale; e, co- 

V A 

e ci siamo proposta P esposizione delle prime verità , meno come un ob- 
bietto , che come un incamminamento all’ obbie Ito capitale de’ nostri studi, 
che è il cristianesimo. Se avessimo avuto in animo di stabilire la spiritua- 
lità dell’ anima contro un materialista , ci saremmo estesi davvantaggio, ma 
infine ci saremmo condotti ad un ragionamento mollo semplice che ne sem- 
bra senza replica, ed è questo : — Pio, il me , in cui, ci riassume la so- 
stanza pensante, P anima , è essenzialmente cno ; non c’ è che un me: que- 
st' è un fatto che P interno senso proclama. Non è così della materia; essa 
non è una , ma due, tre , quattro , cento, mille, ecc., infinitamente mul- 
tipla , perchè inGnitamente divisibile : è un altro fatto che non si può ne- 
gare. Perchè P anima fosse materia , bisognerebbe che ciò che è essenzial- 
mente uno , fosse in pari tempo due, tre, quattro, ecc., ciò che è assurdo. 
La spiritualità dell’ anima può dunque dirsi matematicamente dimostrata. 

(1) La Bruyère , cap. XVI, 

vol. l $ 
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me dice benissimo un altro autore di molto senso e di spirito : «r Qnan- 
» do un raziocinio repugna all’ istinto ed alla pratica universale , 
» può ben essere difficile il confutarlo, ma si può dire con sicure: 

» za eh’ esso è fallace. L’ uomo saggio se ne schermisce stando al- 
» T opinione comune » (1). 

fili atei , se pure se ne sono mai trovati di seriamente tali , 
sono tanto più audaci, in (pianto clic noi) solo repugnano all’istin- 
to universale , ma lo fanno senz’ armi , senza raziocinio , e tutta 
la loro forza consiste unicamente nell’ arte che hanno di rivolgere 
T argomento della prova , e di persuadere al genere umano che a 
lui tocca provar? che Dio esiste. 

Per confonderli basta dir loro : 1’ impossibilita in cui vi trovate 
voi stessi di provare die Dio uon esiste , prova la sua esistenza. 

L'umanità è in possesso dell’idea di Dio: provate che Dio non 
esiste. Questa verità è fondata sul senso intimo , e sul senso co- 
mune : royesciatela , se il potete Noi siamo parati ad ascoltarvi , 
e ad arrenderci alla forza dei vostri argomenti. Fateci conoscere la- 
ragione invincibile che ha saputo convincervi ad onta della ragione 
comune. Voi arrivate tardo , è vero ; tutta la specie umana si ri- 
volta contro di voi , la materia istessa si solleva e vi confonde , 
1’ universo tutto, intiero riclama , ma non importa: per onore della 
filosofia v vi ascoltiamo ; parlate 1 

A questa interpellapza, che è perfettamente nelle regole della 
controyersia, i pretesi atei nulla avranno a rispondere, siatene cer- 
ti ; dal loro silenzio sorgerà la migliore dimostrazione della esisten- 
za di Dio, poiché verrà a ricadere nella coscienza, con tutto il suo^ 
peso, il sentimento universale. 

Attenetevi bene a questa prima prova, essa ò invincibile ; ba- 
sta a tutto e tronca ogni argomentazione. È la prova del senso co- 
mune ; tutte le altre sono sussidiarie e gratuite. Percorriamole ciò 
non pertanto a nostra edificazione ed a nostro diletto. 

II. Prova traila- dalla necessità di una causa prima. L'Universo 
esiste , dunque esiste un autore deli’ universo. Io non prendo qui 
che il fallo dell’ esistenza dell’ universo, e dico col senso comune» L 
che non vi è effetto senza causa. 

Non si osa attaccarlo direttamente questo principio, non si osa 
dire che P universo si è fatto da sè : ciò che sarebbe una pura as- 
surdità ; ma alcuni filosofi hanno detto che 1’ universo è sempre e- 
sistito ; che se ogni giorno nuovi uomini nascono per sottentrare a 
quelli che ogni giorno periscono, che se così avviene delle piante, 
di tutti gli animali, non vi sono ragioni per credere che non sia 
sempre stato così, e che questo stato di cose possa mutare mai ; in 
una parola che il mondo è eterno. 

• r -V . •• 

n juom i<« ©mi- ‘wi » l ni . < : m* 

(j) Pensieri di Joufìcrf . tqin. I] n. 318- F.ra pure il pensiqrq di Ci- 
cerone , c|je d^ceyp : « Ogni giudizio qella natura , quando Ò universale, è 
o ceeèssariameulc vero, bisogna dunque riconoscere che vi sono degli Dei •> 

( Della natura degli Dei , lib. 1 , cajp. XVJI ). 


M (\1 


m ■' • 

! CfiI frfèsuhie iri tàl guisa <fi risolvere la difficoltà, là rende per 
contro assolfltartièhté iri$crlubile, e dispéra e Contraddice £ràtuitàmen- 
te alla règione. ' ' 1 * 

Mal prima <fi ricorrere alla metafisica, rovesciamo questo bel si- 
stèma col fatto. Coloro che P avevano immaginato si erano unica - 
inenié àpplièàfi a stabilirò il fatto, c‘hé V origine del mondo si 1 per- 
deva in un’ antichità senza fine. Erano andati alla ricérèa di tutte 
le favole fthffàne e Cinési con ima crèdblità molto strana per degli 
spiriti forila èd à\èvaòó’ èósthittó comò una torre di cròfioìògia fan- 
tastica, che si perdeva nella notte dei tempi. L$i sciéliza geològica 
ha lotto rò vescia tò. A’ giórni nòstri fa é lina verità divulgata e do- 
vuta eri più imponenti ldvóriéd ài resultati più pòsi'tlri, che iT rrfòtì- 
do, nella sua attuale organizzazione, non ha più di cinque à sèi mi- 
la' aftÒt df èSiStehza.' -* Mt ; ;,k) ^ .- 0 >f i 

V Ciò ché'è cèrto », dteò òrvier, « si è òh : è la Vita òòité Sèm- 
pre esistita sul glòbo; éd è fàcile all’ OSsèrVatÒlè il riÒbiiòScère il 
punto oV essa ha coìti incrèto d dòpo r ré i suoi prodótti » (1). 

« Niènte è etèrito sulla 1 terrà dice òri altro geologo; « e tilt 1 
tò òeilè tiséeré dèlta terid cÒrìrie Sulla sua superficie esterióre at- 
testa tiri 5 comihdiaòieritó ed iòdica un fine * {2). 

Entrerò più Sótto ili ispeèfalftà interessanti a q désto' riguardo. 
Per ora iccontentatòti di’ quéste autorità.' Del resto non v’è al riióii- 
do che Uba sola vóce Su questo ponto* 

Eòco durirpie fi Sistema dell-’ eternità del globo nella Sua orgài» 
HizsjaZìòrte atttfalè;" tàdié di mente distrùtto col fatto ; otiti ribii è cfi'é 
in questa organizzazione che gli òoittihi è gii animali 1 possano vi^ 
vere; gli uomini e gli' animali sòòò dUiiqùé iiùóyi SUI globo, ciò 
che basta 1 ptèif pr.oVàré la necessità di mia causa prima della loro esi- 
stenza, altra cfcfe' la natura 1 , poiché noi nOn tróViAiriò dèlia natura 
veruna causa capace di produrre un tale • effetto , é mài Poh si è 
sentito dire che degli uomini sieno stati prodotti altrimenti chè pér 
la Via ordinaria (3). t: ; <■’. ?,j ; ' J ; ;? V - 

Come, del rèsto, facendo astrazione di quésta nóvòfla ftteé pòr- 
tala dalle scienze fisiche, non vedere, dietro i 'Itimi' più semplici del* 
la metafisica, che il sistema che esclude Dio per 1’ eternità del mon- 
do è inammissibile? 

. : * t‘ - • ' ...... ... , i. ; 


i • . , i . * i ■ . * ' . • ; • • > . *" * • ' » ;*,»*•»'**’•* \ <• 

(1) Discorso sulle rivoluzioni del globo j j>dg. 24, 8; ediz. 

(2) Nereo Boubèe, Manuale di geologia , n* 4, 3v ediz.. 

(3) A meno die non si ammetta, con certi spiriti forti ; come Lamet- 
trie e Lamarck , che noi discèbdiamo da un porco marino fessosi nella 
coda ( Filosofia zoologica , fi 11, pi 44& ), o pure da una scimmia; cui 
siasi allungato il naso per causa di un raffreddore celebrale ( considera - 
zione sugli esperi organizzati * t. li espediente (iiosofico , 'die lascia 
incora sussistere la difficoltà di sapere d’ onde discendano il porco marina 
e la sbimmia retanti) è vero che v’ ha nulla di sì assurdo che non diventi 
faci mente credibile ad uno spirito che cerchi* dì non credere le verità della 
fede , c che Pascal aveva ragione di dire ; increduli i più credmM l e 1 
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Che è ciò che induce gli autori di questo sistema a negare Dio ? 
Egli è, senza dubbio, che la loro ragione non può comprenderlo. 
E che vi è precipuamente di incomprensibile in Dio, se non quel- 
la impenetrabile eternità, quel circolo di essere causa e fine di se 
stesso, che il nostro spirito abituato corri’ è a vedere un principio 
ed un fine in ogni cosa , non può comprendere , qualunque sforzo 
egli faccia per arrivarvi? r , . , • ^ . ... 

Ma, trasportando questa eternità di Dio ai mondo materiale, non 
se ne sminuisce V importanza : solo ci si dà un Dio-materia, in luo- 
go di un Dio-spirito. , , r. • 

Ed ecco ciò che confonde costoro col loro proprio raziocinio $ 
imperocché, per isfuggire ali’ incomprensibile , cadono all* inconce- 
pibile (1). . ; . . . . ■ , . . • 

Come, nel fatto, concepire che la materia sia dotata della su- 
prema prerogativa dell’ essere , — d’ essere per se stessa , — e che 
lo spirito ne sia sprovvisto ? Dico lo spirito, perocché noi 1* abbia- 
mo già riconosciuto almeno nell’ uomo. Come ammettere che que- 
sto pensiero dell’ uomo, che domina ed abbraccia 1* universo , che 
conosce sè e. lo conosce, che ha 1’ idea dell’eternità e dell’ infinito, 
che è senza parti, abbia avuto un principio, non porti in sè la ra- 
gione della sua esistenza, e questo universo, materiale, inerte, de- 
componibile, sia 1’ Eterno ? Io concepisco benissimo un più gran- 
de spirito dotato di questa prerogativa, ed il mio spirito non repu- 
gna ad ammetterlo ; ma la mia anima nega alla materia una eter- 
nità di cui essa stessa è priva. Ella vede in questo sistema un per- 
vertimento, una contraddizione, una impossibilità. • > . 

. Incalziamo più davvicino questo sistema : . 

L’ universo è eterno , non trae il suo essere' altronde che da 
se stesso, porta con sè la causa' della sua esistenza. 

Noi abbiamo un mezzo infallibile per verificare questa suppo- 
sizione. . . • v ,, , • 

L’ essere che porta in sè la ragione della sua esistenza .d’ es- 
sere immutabile. L’ immutabilità è la pietra di paragone dell’ indi- 
pendenza è dell’ eternità dell’ essere. . _ • 


(Il « Concepire una cosa è avere l’idea della sua esistenza; cowt- 
» prenderla , è conoscere la maniera con cui esiste. Noi concepiamo una 
» cosa , noi ne abbiamo P idea , quando il nostro spirito' può supporla e- 
>• sistenle. Per comprenderla bisogna conoscerla a fondo ed abbracciarne 
» i differenti rapporti , e sapere perchè essa è , come è.' Per concepire , 
» basta non iscorgervi repugnanza , contraddizióne. Io non concepisco tilt 
» triangolo di quattro lati, lo concepisco degli uomini della luna, ecc. » 

( Delauro Dubez , V Meo ridivenuto cristiano , pog.. 14, 2. ediz. ). 
Così si può benissimo concepire una cosa senza comprenderla ; 1 ma 
quando non la si comprenda e non la si concepisca , essa è inammissi- 
bile. lo non comprendo Dio , ma lo concepisco ; io non comprendo nè 
concepisco il mondo senza Dio; l’uno supera il mio intendimento , I’ al- 
tro mi ripugna, 
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Io sento benissimo- che non ho in me la ragione o la causa 
della mia esistenza; imperocché, se io l’avessi, la mia esistenza sa- 
rebbe sempre stata causata, cioè egualmente permanente. Non vi sa- 
rebbe in me nè successione, nè mutamento. La causa della mia e- 
sistenza essendole incessantemente assistente, questa continuità d'as- 
sistenza produrrebbe un’ eguale continuità dell’ essere. Ogni muta- 
mento non essendo che un aumento o una diminuzione dell’ essere, 
esso è inconcepibile anche un solo istante nell’essere che porta sem- 
pre con sè la causa della sua esistenza; imperocché, d’onde potreb- 
be venirgli 1’ aumento, poiché non v’ è fuori di lui altra- causa d’esi- 
stenza ? come potrebb’ egli provare diminuzione , poiché porta con 
sè la causa incessante e il principio sempre presente della sua in- 
tegrità? Dunque un tal essere non deve mai mutare. Non si può 
concepire il come ei potrebbe mutare ; il suo mutamento implica 
contraddizione. La sua esistenza è necessaria.* 

Quanto abbiamo detto dell’ esistenza di un tal essere , dobbia- 
mo dirlo di tutto ciò* che lo costituisce, ed in conseguenza non me- 
no del modo che della sostanza ; imperciocché 1’ esistènza di una 
cosa non si concepisce senza un modo o una maniera di essere che 
le è propria, e fa sì che sia quello che è. L’ immutabilità d’ esisten- 
za deve dunque importare V immutabilità della maniera di esistere. 
Ragionando sempre , del resto , nella supposizione che 1’ essere in 
quistione porti in sè la sua causa d’esistenza, egli è da questa cau- 
sa istessa che debbono procedere egualmente ed il modo e la so- 
stanza ; il ragionamento, che abbiamo già fatto, deve per conseguen- 
za applicarsi con eguale forza all’ uno come all’ altra, ed ogni mo- 
dificazione deve implicare contraddizione in questo essere , del pa- 
ri che ogni deperimento nella sua medesima sostanza. 

Applichiamo questa regola all’universo, t - 

L’universo è un aggregato mentale di tutto ciò che noi vedia- 
mo. Ciò dunque che vi è di reale nell’universo , sono le diverse 
cose che vediamo. La loro unione o la loro personificazione, sotto 
il nome di universo , non è che un’ astrazione, che un essere di ra- 
gione a cui non occorre badare. Ora,- qual è la cosa, di quante ne 
vediamo, la cui esistenza sia necessaria ed immutabile, il cui depe- 
rimento o la semplice modificazione sia inconcepibile o implichi con- 
traddizione? che non possa essere indifferentemente di un tale odi 
un tal altro modo, essere o non essere? Che dico? quale è la cosa 
che non varii incessantemente e che non sia in via di mutamento ? 
E P universo tutto che altro è se non un insieme di queste cose ef- 
fimere e contingenti, che un va e vieni perpetuo d’esistenza inces- 
santemente ricevuta ed incessantemente resa, senza indipendenza e 
senza riposo? • • .. ■ - ••••♦ '* \i . 1 ‘ 

v L’universo non porta dunque la sua causa in sè, fuori di lui 
adunque bisogna cercare questa causa prima e creatrice ,- questo 
rssbrb suprbmo in cui risiedono la plenitudine, V immutabilità, l’in- 
dipendenza e l’eternità dell’ essere , Dio. 

III. Prova tratta dall’ esistenza del mota, Noi giungiamo più T&* 
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pida mente al medesimo risultato consideramto un fan0 * n ^°J ) ®f t ‘ 
eolare che accade in questo ùnivcrsò matmale,- ethe da sotò 
eoaduce i uri primo principio' intelligente } voglio due it fenomeno 

"Niente è mole nella materia presa tori sé e tutti» ^ 
uiversoi > Cfii ha messo questo moto? Poiché non viene dalla mede- 
sima materia ohe compone l’ universo, bisogna necMS^menM.«H» 
provenga da fin princìpio di moto immateriale Woti deB universo. 
O^ni moDo adcuèd , in ultima analisi, un nibtore che dote pw» «** 

sere iehe una Volontà. 5 ^ , y *. 

Questo argomento non jtim che retale^ piu chiaro Coll ap- 

è» inerte,, è assioma deile scienze fisiche. Eésa non 
si Timore,, è mu*a. Il riposo le è essehziale, il moto non_leri«T© 
che per comunicazióne.- La prova fra mille, è i 

in Movimento'/ si ; muove perpetuamentè nel medesimo s^nso e nel 
medesimo grado, finché non sia trattenuta 6 svmta a . 
qwalurtque. 9e essa stessa si desse il Moto , èfjk è’ JL~ 

trebhe toglierselo, dirigerlo, moderarlo, uacceler otIot 
va del pari Mfeihatioamente e servilmente secondo dio cfoP 
ge o che la ritiene ; e la stia inerzia si fa ntaggior mente p^e, m 
certo qual modo, quanti’ è in ftiovimerito ctoè noro qusn . — - 

riposoA-A qnal pùnto dee mai la- materia essere ■ 
sprovvista di movimento suo proprio, per eseguire de movwietìtt *V 

vasti» e si complicati n<W universa òèn - 

..lì, Vi- è dunque inevitabilmente tin principio fuori detta 
una volontà fuori dell’ universo-, òhe imprime questi movimenti, 6^ 

me nella mia piccola sfera iò do ri moto; al 

lo circonda ; questa idea della miti propria volontà mi da Ente* del 
la volontà iwótrice- dell’universo. 

■••• NbmV 

no 1 pec -_ r - 

di q desto movimeùto non è- taag^nuim» — — 

le diverse rèo te tir mia- Macchina' monkéta^alla dell. 

avrà 5 uii' bill se hi pii fi oare la scienza dette leggi nlbe^niif èi 

re .Ili,, «deporta delle generalità, ma nati «, 
prima finché hon! ai satk attraversato inheramente driminm 
materia, le' Bob lé adrivrirà aquella roano, a qu P , e , Dr ^, 

fà die è’oome dietro T universo, e che eseguisce essa stessi le prò 
uri^tó BmTo sentiva fautore della bella scoperto dell’ attira- 
Se Tgrai.de Newton nei! si guardò bene' dal pretendere , dt. spie- 
gaseli? atteaiiiohe otri memo di. proprietà materiali } si liniitp -a poc- 
re il fatta della potenza attrattiva. Ma io sbaglio, nofl 

lutò filo la): diceva solamente che 1? cose aocadevaney come M esi- 

Stesao- un ! atteacione /> perchè la natura *, a suoi, occhi < non o^waia 
ehè' nef similituditrd, e- per dipendenaa, 1 comeun automa che simu- 
li V azione e la vita ; ned cg«' riconosceva' altea 
quella, dittali*! la quale *' ittcbinava»owtuandola.-w»nWW.IHcatt 
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40 naturali del moto, 1’ attrazione, 1’ affinità, f elettricità, sono rn 
mas te per le sciente dei misteri che non putrebbono essere chiariti 
se non per far luogo a c|e ? misteri più profondi ; -perché in ultima 
analisi ) fatti di moto sono materialffi&Uc inesplicabili, ed è gioco- 
forza Ritornare sempre a quel detto di Hi varo 1 ; IXh spiega \l manr 
do , e il mondo io prova. Ma V ateo nega Via alla sua, stessa pre^ 

46 fi ZQ. i i j i ... .. > v » > j •» , | ; 

fV. Prova fratta dall’armonia dell’ universo. Ma ecco ciò che 
è ancora più sorprendente: non solo l’ universo è in movimento, 
ma è in movimento regolare, ordinato, armonioso; e quale Ordine! 
quale armonia!.... Dunque non solo è il risultato di una volontà, 
rna di una volontà intelligente , saggia e providenziale ; e come la 
materia è ancor meno dotata d’ intelligenza e di saggezza che di 
semplice poto, dobbiamo concluderne, tanto più energicamente, phe 
deve ripetere le perfezioni cjie esprime da un qualche essere inumar 
teriale come queste perfezioni , che le possieda nella loro essenza. 

Il panteismo, che fa della Divinità un' infusione dell! essere e 
della vita in tutte le parti dell’ universo , intuì alit ytenie eé magna 
se cprpore non è che un ateismo traviatq e più inpperente. 

Y.i ha più che dejla vita in tutte le parti dell’ universo, vi sono dei 
pensieri espressi, delle leggi osservate, ed un pensiero e delle leggi 
non solamente di parti, ma d’ insieme ; rispleude nella natura una 
tale unità, tale pn ordine, che 1’ infusione della divinità in ciascijr 
pa posa non {spiegherebbe nulla, perchè ciascuna cosa si rapporta 
al tutto, ed il tutto ha d’ uopo, per copsegnenza, di -una preconcer 
zìppq che domini e presieda alla sua armonia ed alla sua conservar 
zinne. 4 -* . 

Bisogna dunque venire alla definizione del catechismo: « Dio 
» è uno spirito infinito che ha creato il cielo e la terra, pd è il So- 
» t rono Signor? di tutte le cose (1) ». . , 

E pome negare questo spirito infinito senza negare se stesso? 
Come, senza negare la propria intelligenza, negare l’ intelligenza che 
H manifesta nell’ ordine dell’ universo? . c . . 

Questa prova non richiede grande sforzo di spirito; basta esser 
re capace di riflessione, ed essere ragionevole al più semplice grado 
per vedere la manifestazione di uno spirito infinito in tutto ciò che 
colpisce i nostri sguardi* 

Tutte le cose che poi vediamo sono talmente il riflesso e l’e- 
spressione dell’ intelligenza , dplL’ ordine, della potenza, della sag- 
gezza, delia beltà, della bontà le più infinite, di Dio, in una paro-* 
la, che si direbbe che il loro unico oggetto fosse per raccontarcelo; 

. i . • ' . . ■ ‘ •> • > 

|l| Tulle queste risposte del catechismo, si complete ad uo tempo 
e sì cimase , che le nostre madri ci hanno insegnato sulle loro ginocchia^ 
avrebbero immerso i Fiatoni e gli Anassagori nell’ estasi. Quale luce per 
loro sarebbe scaturita dalla bocca d| uno de 1 npstri fanciulli , ap , interro- 
gato perchè è in questo mondo , loro avesse risposto : « per conoscere 
» Dio , amarlo , servirlo , e ottenere col suo mezzo la vita eterna 
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La materia non rimane un solo istante senza prendere 1* espressio- 
ne di una qualche qualità immateriale ; essa non varia le sue mo- 
dificazioni che per variare il suo linguaggio ; è un sublime gero- 
glifico sempre in movimento per trasmetterci la conoscenza del suo 
autore, ed il mondo, come ha detto mirabilmente San Paolo r non è 
che un sistema di cose invisibili visibilmente manifestate (1)., " 

Eppure poterono darsi degli atei sotto la vòlta dei cielo 1 Ma 
in fatto di irriflessione l' uomo è capace di tutto , ed è inaudito a 
quale punto .1* abitudine di vedere ci impedisca di guardare 1 Ove 
sarebbero questi pretesi atei se gli uomini facessero qualche rifles- 
sione, non dico già su loro stessi, ma sulle opere di Dio le meno 
pregevoli , sopra una foglia , sopra un granello , una mosca ? Ma 
hanno vedute codeste meraviglie fin da ragazzi ; vi si sono avvezza- 
ti prima che potessero pensare con ordine, riflettere, sospendere il 
toro consenso. Ne fu loro ispirato disprezzo. Così , sono circondati 
di opere ammirande senza che pur se ne accorgano. Sono eglino 
stessi il capolavoro delle opere di Dio, e pensano meno ad esami- 
nare ciò che spno che a tutt’ altra cosa. 

Supponiamo (prendo a prestito da un antico questa bella idea) 
che degli uomini avessero sempre abitato sotterra, in belle e splen- 
dide dimore , ornate di statue e di quadri , fornite di tutto quanto 
abbonda appo quei ricchi che si chiamano .felici ; che senz'essere 
giammai saliti fra noi, avessero nullameno inteso che vi ha un Dio 
onnipotente ; e che aprendosi repentinamente 1* abisso lasciassero il 
loro tenebroso soggiorno per elevarsi fino ai luoghi che abitiamo 
noi. Contemplando la terra, i mari, il cielo, l’ immensità delle nu- 
bi , la violenza de’venti , questo sole sì grande, sì bello , che col- 
1* effusione della sua luce fa nascere da lungi il giorno nello spa- 
zio , e , quando la notte venisse ad oscurare la terra , quegli astri 
innumerevoli di cui il cielo è abbellito , quella luna e la fiaccola 
sua ineguale , le sue fasi , il suo corso ; infine il levare ed il tra- 
montare di tutti questi astri, e la regolarità invariabile de' loro eter- 
ni movimenti : a questo spettacolo potrebbero essi dubitare che non 
vi fosse effettivamente un grande Iddio, e che questo non fosse sua 
opera (2)? : * 

« Se un orologio » , dice Voltaire , « prova un oriuoiaio , se 
j> un palazzo annunzia un architetto, come mai l’universo non di- 
» mostra un’ intelligènza suprema ? Quale pianta , quale animale , 
» quale elemento , qual astro non porta V impronta di colui che 
» Platone chiamava 1’ eterno geometra ? Mi sembra che il corpo del 
» minimo animale dimostri una profondità ed una unità di disegno, 
» che devono ad un tempo rapirci di ammirazione ed atterrire il 
» nostro spirito. Non solo questo meschino insetto è una macchina 
» i cui membri tutti sono fatti V uno per l’ altro ; non solo è nato, 

(1) Intelligimus aptaia esse sdecuta vèrbo Dei , ut ex invisibillbus 
Vlsibiìia fierent ( Hebr. XI , 3 ). ' 

p) Aristotele citato da Cicerone , Natura degli Dei , lib. 11, n. 37. 
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» ma vive per all’arte che noi non possiamo nè imitare nè com- 
» prendere , ma la sua vita ha un rapporto immediato con la na- 
» tara intiera, con tutti gli elementi, con tutti gli astri, la cui tu- 
» ce si fa sentire a lui.. Se in tutto questo non v’ha immensità, 
» unità di disegno, che dimostrino un fabbricatore intelligente, im- 
» menso, unico, ci si dimostri dunque il contrario ; ma è appunto 
» ciò che non si è mai fatto... Prove contro V esistenza di un’in- 
» telligenza suprema, non ne fu giammai addotta veruna » (4). 

. — « Organizzare in una materia informe tutte le meraviglie, di 

» un corpo vivente » , dice un dotto naturalista , « disporre i mu- 
» scoli, i nervi, le viscere, gli organi dei sensi, con una saggezza 
» profonda, una previdenza ammirabile; dare la vita, il moto 1* t-, 
» stinto a questa carne inanimata , ecco la testimonianza irrecusa- 
» bile di un Dio : bisogna che il disegno preceda T opera, è d'uopo 
» dell’ intelligenza per crebre l’istinto » (2). : ; 1 

Per giudicare a qual punto la verità di un Dio è necessaria , 
basterebbe vedere quali assurdi sistemi è forza congegnare per te- 
nerne il luogo. Che si può mai immaginare, per esempio, di più 
stolido del sistema di Epicuro- e di Lucrezio, che il mondo è l’.ef- 
fetto del caso, e che degli atomi ricciuti; uncinati,, a forza d’ im- 
pigliarsi , di congegnarsi in una infinità di inclinazioni e di ciechi 
movimenti hanno finito per formare una pianta , un animale, un 
uomo, questa terra, questo cielo che noi vediamo ? Questo sistema, 
che ha avuto 1* insigne gloria di essere confutato da Cicerone e da 
Fénélon, non potrebb’ essere avventurato in un secolo serio e posi- 
tivo come il nostro. Non mi par dunque che meriti maggior onore 
al giorno d’ oggi che quello di questo semplice aneddoto : 

Nella brigata del barone d’ Holbach, dopo un pranzo molto con- 
dito d’ ateismo , Diderot propose di nominare un avvocato, eli Dio , 
e si scelse 1’ abate Galiani. Questi si pose a sedere , ed incomin- 
ciò così : 

« Un giorno in Napoli, un uomo pose alla nostra presenza in 
» un bossolo sei dati, e fece scomméssa di far zara di sei. La fece 
» al primo colpo : ciò è possibile. La fece una seconda volta ; io dis- 
» si la stessa cosa. Rimise i dadi nel bossolo tre , quattro , cinque 
» volte.; e sempre zara di sei. Sangue di Bacco ! sciamai io, i dadi 
» sono predisposti ; e lo erano. 

« Filosofi, quando io considero 1’ ordine sempre rinascente del- 
» la natura, le sue leggi- immutabili, le sue rivoluzioni sempre co- 


(\\ Voltaire > note sulle Cabale , é particolarmente su questi versi: 


■»: • > 


• Ned abbia il macchinista 

i - 


. M 1 impaccia l’universo ; 
Nè a creder trovo verso 
Che tal macchina esista , 


» 


i 


(2) Virey , Dizionario di storia naturale. 
Vol. I. 
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» stanti in tinsi rifluita varieté, questo avticendamento unico e con- 
» serbatore di Un mondo quale noi lo vediamo, che si ripete inces- 
»• 6antemente* malgrado cent’ altri milioni di emergenze,. di pertur- 
» bazioni e di distruzioni possibili, io esclamò : Certo, la natura i 
» predisposta! » •- 

-Questo originale trabocco non la diè vinta per vero presso i 
motteggiatori all* ateismo (i). 

vi è, del resto, un argomento che la stoltezza dell’ ateo strin- 
se, come si suol dire, al muro, quello di Platone che dice per bocca 
d’ uno de' suoi interlocutori : « Voi giudicate che io abbia un’ anima 
» intelligente, perchè scorgete dell’ordine nelle mie parole e nelle 
» mie azioni, giudicate dunque, vedendo l’ordine di questo mondo, 
» che <vi è un’anima sovranamente intelligente ».• v 

Il minimo ordinamento nella sfera delle azioni umane rivela 
1’ intelligenza che vi ha presieduto; i nostri più perfetti ordinamen- 
ti, tutte le nostre arti, le nostre industrie, ciò in conseguenza che 
più manifesta la nostra Intelligenza, non consiste che in imitazioni, 
in furti delle produzioni e su le leggi della natura, della quale tut- 
ti i nostri sforzi non possono raggiugnere neppure da lungi T ine- 
sauribile perfezione: e l’ intelligenza che, senza bontestazione,. si ac- 
corda a queste grossolane imitazioni, si vorrebbe negare a que* su- 
premi e divini modelli? Ma che dico 1 la cognizione di questi mo- 
delli, la loro penetrazione, è la gioia e la gloria de’ più alti intel- 
letti , e ci serve a misurare il genio di un Newton o di un Cu- 
vier ; e V obbietto medesimo di questo studio sarà fatto senza intel- 
ligenza (2) ? ' ; 

, . # * • 

(1) Lezioni di filosofia , di Flottes. Voltaire ha sviluppato il mede- 

sima argomento nel brano seguente con molto splendore. « Le catene di 
•*> montagne che coprono i due emisferi , e più di seicento fiumi che scor- 
» rono fino ai mari dalle laide di queste rupi ; tutti i torrenti che discen- 
» dono da questi medésimi serbatoi , e che ingrossano i fiumi dopo di a- 
» vere fertilizzato le campagne ; migliaia di fontane che partono dalla 
» stessa sorgente e che abbeverano il genere animale e vegetabile ; tutto 
y ciò non sembra maggiormente l’effetto di un caso fortuito o di una de- 
» eli nazione di atomi di quel che sia la retina ohe riceve i raggi della 

*» luce , il cristallino che li rinfrange ; l’ incudine , il martello, la staffa, 

* il tamburro dell’ orecchio che riceve i suoni ; le vie dei sangue nelle 
» nostfre Vene', la sistole e la diastole del cuore , quel bilanciere della 
«macchina che costituisce la vita » (Voltaire, art. Cause finali ). 

(2) « Un alto intelletto » , dice assai bene Thiers , « è compreso di 
•> ammirazione e di riverenza in ragione della sua grandezza medesima , 

*> dai miracoli della creazione. È l’ intelletto che un altro maggiore ne 
« scopre nell’universo , ed un sommo ingegno è più di un piccolo abili- 

« tato a scorgere Dio nelle opere sue » ( Jsl. del consolato e deW im- 

pero , tom. HI, pag. 168 dell’ ediz. di Capolago ). 

•« Il generale Bonaparte * , aggiunge egli , « disputava volentieri in» 
» torno alle quistioni filosoGche e religiose con Monge , Lagrange , Lapla- 
» ce , dotti da lui onorati ed amati ; e . .miscredenti com’ erano , angu- 
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Ma per parlare con precisione , appunto perchè 1’ universo è 
fatto con intelligenza , esso è penetrabile dal nostro intendimento , 
cioè intelligibile , perocché l’ intelligibile implica necessariamente in 
sè l’ intelligenza. Si ammira con ragione , il genio dell' uomo che 
è arrivato a conoscere il meccanismo della natura a tal punto da 
predire a minuti ed a secondi prefissi il ritorno su 1’ orizzonte di 
una cometa scomparsa già da seooli , o di ricostituire esattamente 
un animale sconosciuto coi dati di uh sol osso o di un solo dente: 
per ime, mentre altri ammirano questi prodigi della umana scienza, 
io non so che prostrarmi dinanzi a quel grande artefice che ha por- 
tato T intelligenza e 1' armonia della sua opera a tal punto imma- 
ginabile di precisione, che un essere tanto limitato, tanto meschi- 
no, tanto smarrito come 1’ uomo nella creazione, abbia potuto sor- 
prenderne le leggi e calcolarne i corsi attraverso di spasi' si incom- 
mensurabili. r . . , , 

E di quale maggiore ammirazione non saremmo noi compresi, 
se ci facessimo a considerare, che questo genio istesso dell' uomo, 
col mezzo del quale, a forza di aggiustatezza e di precisione, si la- 
sciano cogliere le leggi della natura , non è d* altronde egli mede- 
simo che un' opera di più escita dalla istessa mano che, non sola- 
mente ha fatto lo spettacolo di tante meraviglie , ma anco lo spet- 
tatore? • . , 

Se non esistesse una ragione sovrana, creatrice ed ordinatrice 
dell’ universo, consideratelo hene, converrebbe dire che 1’ uomo non 
ha nulla che sia superiore a sè. Che. vi sarebbe, infatti, di più per- 
fetto nell' universo , mentre ei solo gode della ragione , alla quale 
nulla è comparabile, e che ha il decisivo vantaggio sopra la natu- 
ra, di conoscerla, quand' essa non conosce se stessa? Ma altronde, 
quale stoltezza sarebbe il dire che nulla è superiore all’ uomo, men- 
tre tutto accusa la sua debolezza , e che la perfezione delle opere 
della natura è in una proporzione incommensurabile con tutto ciò 
che 1’ uomo potesse osare ? È dunque forza couchiudere che vi ha 
ad un tempo al di sopra delle meraviglie della natura, e della ra- 
gione dell’ uomo che * le contempla , al disopra dello spettatore e 

dello spettacolo, uno spirito sovrano che gli ha creati T uno per 

< * » . , , . / 

I . • ' : • \ r. 

• /• ' ' ■ > \ i 

«< stia vali spesso colla lucidezza e coll 1 originale vigore de 1 suoi ergomeu- 
« ti « — <• Eccovi » , diceva egli uq giorno a. Monge , quello, dei dotti 
che più amava e che aveva continuamente presso di sè , « eccovi la mia 
« religione , essa -è ben semplice, lo considero questo universo sì vasto , 
« sì complicato , sì magnifico; e ne concludo che non può essere l 1 ope- 
« ra del caso, ma sibbene l 1 opera come che fia di un essere sconosciu- 
« to , unnipossente , di tanto superiore all 1 uomo, quanto Funiverso è su- 
« periore alle più belle macchine uscite dalla mano dell 1 uomo. Investiga- 
« te , o Monge , valetevi dei lumi dei vostri amici tutti , e dai matemati- 
« ci e dei filosofi , non troverete una ragione più foriti ^ i più i decisiva ; e 
« checohè facciate per combatterla , non la svigorirete >» ( Idem , tòirf., 
pag. 1G9 e 178 della citata edizione • «• « " «•' » 
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V altri) , ed ambidue per lui * e che V aniverso non è superiore, se , 
non che, precisamente, in quanto presenta alla sua ragione lo spec- 
chio di una ragione superiore ed infinita che lo confonde. 

» « Confessate, esclama Diderot (1), che sarebbe stoltezza il ne- 
» gare q’ nostri simili la facoltà di pensare. — Certamente ; ma die 
» ne segue? ne segue che se 1’ universo, che dico l’ universo ? l’ala 
» di una farfalla mi offre traccie le mille volte più distinte di un’in- 
» telligenza, che non sieno gli indizi che avete che il vostro simi- 
» le abbia la facoltà di pensare , gli è mille volte più assurdo il 
» negare che esiste un Dio che non sia il negare che il vostro si* 

» miie pensi. Ora, che sia veramente cosi lo lascio decidere dai vo- 
» stri lumi, dalla vostra coscienza. Avete mai osservato ne’ ragio- 
» namenti, nelle azioni e nella condotta di un uomo, cliente ei si 
» sia, maggiore intelligenza, maggior ordine, maggiore sagacità, mag- 
» giore coerenza che nel meccanismo degli insetti ? La Divinità non 
e essa impressa del pari nell’occhio di un pellicello, che la fa- 
» coltà di pensare negli scritti di Newton ? Come l la formazione 
» del mondo proverebbe meno un’ intelligenza, della sua spiegazio- 
» ne l E riflettete che io non vi obbietto che l'ala di una farfalla, 

» quando potrei schiacciarvi sotto il peso dell’universo ». h-' 

- , E chi, infatti, lasciato solo in presenza della natura, solo con 

lei, colla vòlta del cielo e la maestosa ruotazione de’ suoi mondi so- 
pra del suo capo, — con un semplice fiore— > non sorprenderà, in 
certo qual modo, la mano dell’ artefice sulla sua opera, non com- 
prenderà la figliazione dell’ intelligenza dell’ uomo ammirante questa 
meraviglia, dell’ intelligenza che l’ha formata, e non si scontrerà 
con Dio nella natura, come colla sorgente istessa deir intelligenza 
e del pensiero* della saggezza e della beltà? . • ' 

“i. « Ho veduto Dio alla sfuggita , e da lunge come Mosè f/ escla- 

» ma 1’ illustre Linneo; l’ ho veduto, e sono rimasto muto, attoni- 
*» to d’. ammirazione e di stupore. Ho saputo scoprire una qualche 
» traccia de’ suoi passi nelle opere della creazione ; e in queste o- 
» pere , anche nelle più piccole , anche in quelle che parrebbero 
» nulle* quale forza i quale saggezza l quale inesplicabile perfezio- 
» ne ! (2) j* ■' •; oikri* 

V. Prova tratta dall’ esistenza degli spiriti. Se Dio fa sentire 
la sua presenza nell’ ordine fìsico, non meno la rivela nell’ ordine 
metafisico e morale. . ‘ 

Chiudendo gli occhi su tutto 1’ universo, e concentrando la mia 

7 . I 

» < * ;* * ' k * ( * 4 . , * 

(1) Diderot, citato dall’autore della Ragione del Cristianesimo. 

{2} Linneo , citato dall’ editore della Ragione del Cristianesimo. — 
Ecco , in un’altra sfera d’ intelligenza , un passo che non è meno note- 
vole di quello di Linneo. Si domandò un giorno ad un povero arabo del 
deserte* ignorante, come sono la più parte degli arabi, come si era > assicu- 
rato che vi è un. Dio. — « Nello stesso modo » , rispose, egli , * che io 
» conosco* dalle orme segnate sulla sabbia, che un uomo o una bestia 
» vi è passata » (Viaggio in Arabia di Darieux). 
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attenzione al »di dentro e sa la parte piti intima del mio essere, io 
mi trovo spirito, viene a dire, come già abbiam veduto, sostanza im- 
materiale, dotata di spontaneità, di sensitività, d’ intelligenza, di co- 
scienza, e di una semplicità di esistenza che riassumo in quell’ in* 
divisibile che chiamo io. !W[i è del pari facile il riconoscere che que- 
sto io non è sempre esistito , come pure che non mi sono dato io 
T essere a me stesso, che non dipende da nìe il conservarlo; che; 
in una parola , non porto in me stesso la causa della mia esisten- 
za, e che questa causa qualunque , dalla quale io provengo , e di- 
pendo, esiste in qualche luogo fuori di me. — Fin qui è impossibile 
contraddire a questo ragionamento. — È dunque mestieri che esista 
un essere qualunque che abbia creata la mia anima e la conservi. 

• Ora , quale è questo essere ? non ne so nulla. Ma se non so 
che cosa è, so positivamente ciò che non è ; so certamente che non 
è quella materia universale, nella quale è immerso il mio corpo. 
Quella materia può bene avere servito alla formazione del mio cor- 
po , perchè tutte e due sono della medesima natura ma essa non 
può essere entrata per nulla nella creazione della mia anima, la cui 
sostanza esclude la sua. Non è possibile che ciò che è composto ab- 
bia fatto ciò che è semplice, che ciò che è inerte , abbia fatto ciò 
che è spontaneo, che ciò che non pensa abbia prodotto piò che es- 
senzialmente pensa che ciò che non sente sè e sè non conosce ab- 
bia rigenerato un essere che non vive se non in quanto sente se 
stesso, si conosce e si distingue da tutto il resto. Bisognerebbe che 
non solo la materia avesse dell’ intelligenza, ma che ne avesse più 
dell’ intelligenza umana la più svegliata , per aver fatto scaturire 
questa dal suo seno ; e questa non ne ha al minimo grado per se 
stessa. La sorgente originaria del mio spirito non può dunque esse- 
re questa materia universale. ** » • 1 '-'i, v< . . 

Questa sorgente deve essere dunque immateriale o spirituale co- 
me sono io. Bisogna necessariamente che quella cosa che mi ha fat- 
to anima, spirito, sia essa stessa ciò che mi ha fatto: anima, spi- 
rito. Se, come abbiam veduto, vi è abbisognato dell’ intelligenza per 
dare alla materia il moto e 1’ armonia ; se vi è abbisognate dell’ in- 
telligenza per creare l’ istinto, a più forte ragione vi abbisogna del- 
1’ intelligenza per dare l’ intelligenza. Qui il raziocinio prende il gra- 
do di evidenza. « Lo spirito umano quale è, dice Cicerone , deve 
» farci rimontare a qualche altra intelligenza superiore che sia di- 
» vina : Eh! d * onde verrebbe all ’ uomo , dice Socrate in Senofonte, 
» V intendimento di cui è dotato? Si vede che ad un po’ di terra, di 
» acqua, di . fuoco, di aria,, noi dobbiamo le parti solide del nostro 

» corpo, il calóre e la umidità che vi sono diffuse, il soffio stesso 

» che ci anima ; ma ciò che è ben superiore a tutto questo, inten- 

» do la ragione, e per dirla in più guise, lo spirito, il giudizio, il 

» pensiero, la prudenza, ove lo abbiamo trovato, ove lo abbiamo 
» preso ? (1) i> Bisogna dunque che un essere qualunque abbia egli 

(1) Cicerone , Della natura degli Dei , lib. H , num. 6, 
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stesso tutte le qualità che mi sqhq state comunicate, e sia come il 
tipo della mia schiatta spirituale. Ora, siccome questo spirito deve 
o essere eterne* per se stesso, o avere ricevuto l’esistenza da qual* 
che altro più grande spirito, che contenga tutte queste perfezioni in 
grado più infinito, uè segue ehe. vi è un creatore immateriale, fon- 
te di Intelligenza* che chiamo Dio. In una parola, se si può dire, 
io penso, dunque io sono, si può aggiungere : Io sono, dunque vi 
E Dio (1). v . * ' •' ;i 

■VI. Prova t ratta della nozione dell' infinito» Infuio a qui noi non 
siamo arrivati all’ idea di Dio che per mezzo del raziocinio. Ora que- 
sta idea ci si presenta da per se stessa , e potremo coglierla colla 
semplice vista. - , • ■ . ’ . ' 

L’ idea di Dio è inseparabile dallo spirito umano, è 1’ elemen- 
to istesso nel quale si muovono le nostre intelligenze, e 1’ archeti- 
po sul quale -si formano le nostre idee; talmente che coloro che lo 
negano non possono trovare argomenti per obbiettare la sua esisten- 
za, se non che in prenozioni ehe lo suppongono necessariamente. 

Questa prova richiede motta attenzione perch’ella è puramente me-r 
tati sica; procurerò non pertanto di presentarla in maniera assai com- 
prensibile. * -, . • ». *: 

Cominciamo dal cancellare la parola Dio, la quale non dicendo 
niente per se stessa, ed essendo puramente di convenzione, è dive- 
nuta per abitudine come un velo che asconde V essere medesimo ehe 
esprime. Al luogo della parola, richiamiamo l’ idea. . 

Non è egli vero che noi tutti abbiamo l’ idea di alcunché d’ in- 
finito 1 Questo è indubitabile ; perocché abbiamo la parola, e la pa- 
rola suppone necessariamente V idea., Non dico ancora che l’idea 
supponga la realtà, mi limito a constatare il fatto dell’ esistenza di 
questa idea. Noi abbiamo 1’ idea di alcunché d * infinito in tutte le 
condizioni dell’essere: l’fii finito in durata, l’ infinito in ispazio, 1* in- 
finito in* potenza, l’ infinito ili ogni sorta di perfezioni. Tutti i gior- 
ni noi ci serviamo delle parole im-perfelto, dis-ordinaio, ingiusto , 
im^pstro, im-potente, ece., ciò che suppone necessariamente che le idee 
che noi abbiamo delle cose partono dall’ idea prima di qualche co- 
sa di assoluto in perfezione, in ordine, in giustizia, in santità, in 

, ** j i| * * i » j • *■ , t • * * * ^ 

• «** 1 * 1 **». 

(1) Quando innalzo gli occhi verso il cielo , dice f empio.* credo ve- 
» dervi le tracce dèlia divinità ; ma quando io miro intorno a me... Mi- 
» ra dentro di te , nel tuo interno , gli si può rispondere . e guai a te 
» se non ti basta ! Altro , infatti, non occorre che penetrare nel fondo di 
» noi stessi per riconoscere in noi P opera di una intelligenza che cì ha 
» dato P esistenza e ce la conserva. Questa esistenza è un prodigio che 
» non Ci sorprende abbastanza T perchè è continuo : • Ci‘ annuncia nondi- 
» meno ad ogni istante una potenza suprema dalla quale noi dipendiamo. 
» Ma quanto più l’impronta deila sua azione è sensibile in nei ed in ciò 
» che ne circonda, tanto più siamo inescusabili di ricercarla in oggetti mi- 
» nuziosi c frivoli » ( Dalembert , Dell ■ q£uso della critica hi materia 
(li religione ) cap. VII ). ■ « . . .j K , 
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potenza, di un essere che non si misura, e sulla norma del quale 
tutto vien misurato, che b per se stesso al di sopra di tutto , neces- 
sario , senza restrizione , infinito in una parola. Le parole rela- 
tivo e finito di cui ci serviamo incessantemente , suppongono ne- 
cessariamente , 1’ assoluto e 1* infinito. Se tutto fosse relativo e 
finito, niente lo sarebbe, od almeno non vi faremmo osservazione. 
Non si conosce il finito, che attribuendogli nn limite, ohe è una pu- 
ra negazione di una più grande estensione , dice Fénélon. Dunque 
non è che la privazione dell’ infinito. Ora non potrebbe altri giam- 
mai rappresentarsi la privazione dell’ infinito, se non concepisse T’idea 
dell’ infinito medesimo ; come non potrebbesi concepire la-malattia, 
senza concepire la salute di cui la prima non è che la privazione* «•*> 
Nè dite già che l’ idea che noi abbiamo dell’ infinito non è che iniet- 
ta dell’ indefinito, e che noi intendiamo con ciò nn’ esistenza, di cui 
non conosciamo i limiti , ma che pertanto sarebbe limitata , e che 
non sarebbe che il finito più o meno esteso , ma sempre finito. 

Ma non è così, imperciocché, se così fosse, le sole parole finito e 
indefinito ci sarebbero bastate ; e non avremmo avuto ricorso ad una 
terza parola, se non avessimo avuto una terza idea. La parola inde- 
finito, per contro, fa viemeglio spiccare il rigore della parola infini- 
to , riservandola per esprimere l’ idea di qualche cosa che non ha 
fine conosciuto o incognito, determinato o non determinato, e che 
è senza fine. Indefinito rimuove e sospende il limite, infinito lo sop- 
prime assolutamente. Tale è 1’ idea della parola infinito in tutte le 
applicazioni che noi ne facciamo. Lo spirito si perde in questa idea, 
non la comprende, - è vero, ma la concepisce, e talmente la concepi- 
sce, che, per cosi dire, nulla concepisce se non per mezzo di que- 
sta medesima idea. L’ idea dell’ infinito esiste adunque inseparabil- 
mente nello spirito umano. 

Vediamo ora se questa idea abbia una realtà obbiettiva o se non 
sia che una chimera. Esiste veramente un essere che sia infinito in 
ogni cosa ? 

■ Mi basterebbe rispondere che è assurdo il supporre che noi mi- 
suriamo tutte le realtà, intendo dire, tutte le qualità relative che at- 
tribuiamo alle cose, col mezzo di una chimera. Se la suprema per- 
fezione è una chimera, tutti ì giudizi che noi portiamo sui diversi 
gradi di perfezione delle cose sono chimerici, e tutto sparisce in una 
indifferenza assoluta ed una negazione profonda. 

Ma darò alla mia dimostrazione nn intreccio più matematico ; 
vogliate seguirmi : 

11 puro niente non è visibile. Laddove non vi è assolutamente 
niente, non si vede niente. 

Lorquando dunque noi abbiamo 1’ idea di qualche oggetto , bi- 
sogna che : o noi riceviamo questa idea dall’ impressione che l ' og- 
getto stesso esercita sul nostro spirito , e allora l* idea è vera ; os- 
sivero che noi ci facciamo questa idea dietro un altro oggetto che 
può prestarcela, ed allora essa non è che una imitazione, che una 
idea presa a prestito e falsa. , .. . ■ : ì , 1 
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Ne conchiudo, che se esiste un’ idea che verun altro oggetto 
abbia potuto prestarci , bisogna necessariamente che questa idea ci 
venga direttamente ed immediatamente dal suo proprio oggetto , e 
che, fn tal caso, questo oggetto esista e sia vero. 

Or io dico che tale è 1’ idea dell’ infinito. 

Non vi è che l’infinito che possa rappresentare l’ infinito; se dun- 
que non esistesse , ; noi non ne avremmo .la rappresentazione nel 
nostro spirito. .Se io non ho a mia disposizione nuli 1 altro che il 
finito, come ne trarrei l’ idea dell’ infinito ? Ciò è matematicamente 
impossibile; conciossiachè non si possa vedere il piò. nel meno, 
non si possono vedere cento realtà laddove non ve ne Sono che 
quaranta , poiché se ne vedrebbono sessanta che non vi sono e 
poiché il niente non è nè visibile nè intelligibile. 

Direte voi che aggiugnendo il finito al ‘finito si può arrivare 
all’idea dell’infinito ? Qui appunto vi attendeva : addizionate quanto 
vorrete non avrete mai nella somma che ciò che avrete posto in 
addizione ; e siccome, non avrete posto che il finito , non troverete 
che il finito. Aggiungete quante volte vorrete il finito al finito , voi 
lo riscontrerete sempre y , poiché la vostra ultima operazione , sarà 
precisamente l’avere rimosso il limite. La differenza dell’infinito 
al finito non è una differenza di estensione , ma di natura. L’ e- 
stensione / comunque considerevole ella sia , di un oggetto finito , 
non facendo che rimuovere e non sopprimendo il suo limite, ne re- 
sulta che a qualunque punto voi il portiate , siete sempre ugual- 
mente lontano dall’ infinito quanto lo eravate al punto di partenza, 
che è quanto dire che dal finito all’ infinito non v* ha punto di 
partenza. 

O pure , direte voi che , per farvi un’ idea dell’ infinito per 
mezzo del finito, sopprimerete i limiti del finito ? in questo caso 
voi arriverete, non all’ idea dell’ infinito, ma al niente. Impercioc- 
ché, che è sopprimere i limiti del finito ? è sopprimere l’ idea del 
finito stesso. Ma quest’ era la sola cosa che voi aveste ; voi non 
avrete dunque piti nulla, se altronde voi. non avete, per colmare 
questo niente, 1’ idea dell’ infinito. 

Ciò che ci fa illusione a questo riguardo egli è che, lungi che 
noi possiamo farci 1’ idea dell’ infinito col mezzo del finito, non ri- 
flettiamo che appunto segue l’opposto, conciossiachè., come già lo 
abbiamo detto, non sia che per presupposizione dell’ idea dell’ infi- 
nito che noi ci facciamo 1’ idea del finito. L’ idea dei finito qua- 
lunque, in ispazio, in durata, in beltà, in ogni sorta di perfezione, 
presuppone necessariamente 1* idea dello spazio, della durata , della 
perfezione stessa, assoluti e senza restrizione, e su di cui noi gra- 
duiamo il movimento del finito, secondo quella bella definizione del 
tempo presa in Platone : • • 

. . , 'i , ■ ■ « '• . » • 

li tempo, imago niobi! dell’ immobile i 
.• / * Eternitade. , . ' ‘ • 

In guisa che, lorquando noi ascendiamo dall’idea del finito a quella 


« 
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delt 1 ’ infinito, non facciamo che ritornare alF origine d’ onde aveva* 
mo tratto l' idea del finito. 

Ma e su di che eravamci noi fatto, in origine, 1* idea dell* in- 
finito ?... È impossibile il dirlo. 

Dunque F infinito in ogni cosa non può avere il suo genera- 
tore nel finito. Egli è a se stesso il suo proprio archetipo. 

Dunque se lo si vede in idea, bisogna pure che sia in realtà; 
imperciocché 11 puro niente non essendo nè visibile nò intelligibi- 
le, ciò che si vede immediatamente e senza archetipo deve esistere 
necessariamente da sè ! boli è colui che è. 

Ora, quest’ essere inGnito e per essenza, attualmente esistente, 
come T idea che ne ho nel mio spirito , o piuttosto di Chi questa 
idea non è che la presenza e la vista immediata, è eiò che noi ap- 
pelliamo wo. . 

- o Egli è eterno e infinito » , dice Newton * « può tutto e 
» nosce tutto ; viene a dire eh’ egli dura dall’ eternità e fino al- 
» 1’ eternità, e eh’ egli è presente dall’ infinito e fino all* infinito ; 
» regge tutto , e conosce tutto ciò che è, ciò che potrebbe essere. 
» Egli non è nè 1* eternità nè F infinito, ma è eterno ed infinito ; 
» non è la durata nè lo spazio , ma dura, ed è presente. Ei dura 
» sempre ed è ovunque presente 1 ; ed esistendo sempre e dapper- 
» tutto , costituisce la durata e lo spazio. Siccome ogni parte in- 
» divisibile dello spazio esiste sempre, ed ogni parte indivisibile del 
» tempo esiste da per tutto , egli è F autore ed il padrone di tutte 
» le cose in ogni tempo ed in ogni luogo (1) ». 

. Questa profonda idea di l)io è inéomprensibile al nostro spiri- 
to, è vero, e tutto il genio di Newton non può che 1 balbettare 1 cer- 
cando di definirlo ; ma perciò appunto non è che meglio definito , 
secondo quel bel pensiero di Tertulliano : « Nulla ci dà una pii 
» magnifica idea di Dio che F impossibilità d» comprenderlo la sua 
» infinita perfezione lo discuopre e lo asconde ad Uh tempo agli 
» uomini f2) ». * * • • 

VII. /Vaca (ratta dall' esistenza dèlie verità necessarie.’ Questa 
ultima prova si rannoda alla? precedente , e non ne è che fina de- 
rivazione. Col suo mezzo tuttavia la vista di Dio diviene più com- 
prensibile, e por così dire, più tangibile al nostro spirito. 

i Vi sono delle verità che non furono mai smosse, dal principio 

; 'i • • ... 

(1) Phìlosophiae naturatisi principia. Questa profonda definizione di 
Dio pon supera tuttavia quella del catechismo, e non ne è che un magni- 
fico commentario. ' 

(5) Tertulliano, Apoi., 17. Quella bella prova di Dio tratta dalla nozione 
delFinfìnito , di' cui si attribuisce l' onore a Cartesio, non è di lui; si tri>- 
va in molti padri della Chiesa , e particolarmente in Sarti’ Anseimo, — lo 
credo sopratutto di dover fhre osservare , che questa prova non implica 
che l’idea di Dio sia innata in ciascuno di noi, sibbene solamente nel gene- 
re umano. Mi spiegherò meglio nel capitolo Della necessità di una rive- 
lazione primitiva. ■ v. - ‘i 
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del mondo , e che non lo saranno mai sino alla fine , comunqué 
possa essere rimota. Intendo a parlare di quei principi , di quelle 
leggi eterne della ragione e della coscienza, che governano il mon- 
do degli spiriti , sia nell’ ordine intellettuale, sia nell’ ordine morale. 

Nell’ordine intellettuale, per esempio, tutti i primi princìpi 
geometrici, come quelli della natura e della proprietà di un trian- 
golo, di un quadrato, o di un circolo, o le proporzioni di queste 
figure, ecc. sono di tale sorta. Furono e saranno sempre. Non si 
concepisce neppure che abbiano avuto un principio , e che vi sia 
stato un tempo qualunque , nel quale due e due fanno quattro , a 
ino’ d’ esempio, non fosse una verità. Dire che gli uomini sono ri- 
masti d’accordo fra loro in questa regola sarebbe una assurdità. Egli 
è evidente che dessa non dipende da loro, ma che essi ne dipendono. 
La hanno trovata bella e fatla, e se essi venissero a scomparircela la- 
scerebbero come 1’ hanno trovata: così delle altre. Queste verità pree- 
sistenti si trovono alla testa di tutte le carriere dello spirito uma- 
no. Egli è col loro confronto che. noi proviamo tutti i nostri giu- 
dizi, e distinguiamo il vero dal falso in ogni tempo ed in ogni luogo. 

Lo stesso è nell’ ordine morale. Non tutte le nostre azioni , 
come pure non tutti i nostri pensieri sono indifferentemente buoni 
o cattivi ; ve ne sono che appelliamo buoni, ed altri ingiusti. Que- 
sta distinzione non è, per nulla affatto, mobile, nè cede al tempo, 
nè si accomoda «ad interessi particolari. Non fu mai scritta , nè ha 
bisogno di esserlo. Ciascuno di noi la porta nella sua coscienza pri- 
vata , tutti nella coscienza pubblica ; ella domina e regola le na- 
zioni del pari che gl’ individui, i secoli del pari che i giorni ; e gli 
storici, a qualunque paese, a qualunque tempo appartengano, non 
hanno neppure bisogno di caratterizzare le azioni che raccontano ; 
basta che le espongano e ne appellino a quella coscienza del gene- 
re umano, che nessuna potenza può abolire, come dice Tacito, per- 
chè tutta la posterità sia unanime a glorificarle od a biasimarle. 

Or bene ? questa ragione universale, questa verità imperitura, 
inerente, eterna, infinita, centro immutabile ove concorrono tutte le 
vie della nostra intelligenza e del nostro cuore, e che porta il mon- 
do morale, suppone necessariamente una intelligenza infinita ed in- 
creata com’essa, in cui sieda come nel suo seggio, che la conce- 
pisca, e che ]’ esprima eternamente, di cui essa è la figlia ed il ver- 
bo, ov’ essa attigne la sua forza e la sua divinità. 

« Il re dell’ Olimpo ne è il padre », dice un antico poeta, par- 
lando di questa legge degli spiriti , « essa non ci vien punto dal- 
» 1’ uomo , nè giammai 1’ obblìo la cancellerà ; in essa è un Dio , 
» il gran Dio che non invecchia » (1). — « Questa legge vera e 
» primitiva » , dice Cicerone, « è la retta ragione del Dio onnipo- 
» tente (2). — Universale, invariabile, eterna, ella insegna il bene 
» e svia dal male. Non si può nè infirmarla con altra legge , nè 


1) Sofocle, Edipo re, v. 863. 

2) Delle leggi , lib. II. 
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» nulla detrarvi. Nè il popolo, nè il senato possono dispensare dal- 
» 1’ obbedirvi ; ella è V interprete di se stessa ; ella non sarà altra 
» in Roma, altra in Atene, altra oggi, altra domani. Ovunque, in 
» ogni tempo, regnerà questa legge immutabile e santa, e con essa 
» Dio, che l’ha fatta, discussa, sanzionata; Dio, il padrone ed il 
>» re dei mondo » (1). ' ^ 

Il solo argomento specioso, per dirlo terminando,' che siasi 
sollevato contro resistenza di Dio, quello tratto dal disordine mora- 
le di questo mondo , sparisce in presenza di quest’ ultima prova ; e 
non solo sparisce, ma si ritorce con tutta la sua forza per confer- 
marla. 

# 

Come, in fatti, non si vede che bisogna dapprima avere l’idea 
dell’ ordine immutabile e necessario per argomentare del dis-or- 

D1NE ?’ 

Se non v’ha ordine in principio, non v’ha dis-ordine, ed al- 
lora l’argomento cade da se stesso: che se, al contrario, si dice che 
vi ha dis-ordine, si parte dunque dal riconoscere un ordine preesi- 
stente ed immutabile, che accusa il Dis-ORDiNE.^Ma quest’ ordine, 
preesistente ed immutabile, è Dio; d’onde segue che l’argomento 
dell’ateo s’appoggia a Dio per combatterlo, e lo prova attaccandolo. 
— « Ah ! questi signori sanno dunque » , dice a questo proposito 
molto sagacemente De-Maistre, « che Dio, che non esiste, è giusto 
» per essenza! conoscono gli attributi’ di un essere chimerico, e 
» sono in grado di dire, punto per punto, come Dio sarebbe fatto, 
» se per caso vi fosse: davvero che non vi ha follia meglio eondi- 
» zionata (2) ». . 

Ciò al contrario, che veramente è mirabile, e che prova alta- 
mente la divinità, si è che il disordine morale di questo mondo, que- 
sto oceano sempre ammottinato, non sia mai pervenuto a inghiotti- 
re la coscienza dell’ordine; che attraverso le più orribili tempeste 
i cardini del giusto e dell’ ingiusto sieno sempre rimasti immobili, 
e che il tempo, il quale tutto travolge, errori e passioni, non fac- 
cia che consecrare vieppiù la virtù e rendere la verità risplen- 
dente ! 

Quindi, se il disordine è la conseguenza necessaria della liber- 
tà morale, la risponsabilità lo è del pari; ed a meno di negare la 
libertà, bisogna convenire ch’essa porta con sè il correttivo, se non 
pure la riparazione del disordine che produce, in quella responsa- 
bilità inesorabile che si attacca ai passi del perverso , protesta in- 
cessantemente contro il misfatto , e dirige fin sopra le teste coro- 
nate non so quali preparativi di un supplizio, che comincia quaggiù 
col rimorso; testimonio ne souo quelle strane parole di un padro- 
ne del mondo, le quali ben fanno conoscere un padrone più gran- 
de di lui: « Che scrivervi, padri coscritti, o come scrivervi , o piut- 
» tosto, devo io pensare a scrivervi ora? Se io lo so , che gli Dei 

(1) Della Repubblica, lib. Ili, n.* XV U. 

(?) Serate di Pietroburgo, tomo U, p.M24. 
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» mi facciano perire piu crudelmente che non mi senta perire ogni 
» giorno! (1) » Tanto j suoi misfatti e le sue infamie, dice il gra- 
ve (storico , erano divenuti per lui un crudele supplizio ! e tanto 
Socrate avea ragione di affermare che , se si aprisse 1’ anima dei 
malvagi, si vedrebbero mille aculei che la trafiggono. 

Quale prova piò vivente dell’ esistenza di Dio di questi dilania- 
menti di una coscienza colpevole, di questi colpi sordamente appli- 
cati con uno scudiscio invisibile? Coree dice il poeta : 

Et sardo verbere coedit 

Occultum quatiente animo tortere flagellum? 

Poena auiem vekemens... (2). 

Chi non conosce questo formidabile testimone che tutti noi 
portiamo giorno e notte nel nostro seno? Chi non ha inteso questa 
voce dilicata e incorruttibile che previene tutte le nostre azioni coi 
consiglio e le segue col giudizio; che parla pur anco a coloro che 
non l’interrogano; tanto piò si eleva, quanto piò tentiamo di soffo- 
caria, a meno ché a forza di delitti non abbiamo cessato di essere 
uomini, e getta in mezzo al tumulto delle nostre passioni parole 
forti, minaccienti, terribili, piò penetranti di una spada a due tagli, 
e ci dice: Ove vai?— fermati; — che hai tu fatto? tu hai demeritato . 

Voce eterna, indipendente, universale, che non ha bisogno di 
essere spiegata o tradotta e che tutte le nazioni comprendono. Vo- 
ce infine, che consola i buoni nella loro povertà > e desola i per- 
versi nelle loro ricchezze, e la quale, con tutti questi caratteri, ri - 
vela una autorità immutabile, necessaria, infinita, che è Dio. 

Cosi dunque , riassumendo le cose dette in questo importante 
capitolo, tutto prova Dio: 

1° Il senso intimo lo rivela, e il senso comune lo proclama ; 

2° La sua necessità, come causa prima di tutti gli esseri con- 
tingenti che compongono l’universo, susta, della loro esistenza me- 
desima ; 

3° Il moto universale porta ovunque con sè il testimone del- 
l’impulsione che ha ricevuto dalla sua potente volontà; 

4° L’armonia del mondo cauta un inno di gloria alla sua in^ 
telligenza ed alla sua saggezza; 

5° I nostri spiriti riedono a lui come al loro oceano, e si muo- 
vono nel suo serio come i corpi nello spazio;. 

6° Egli ci appare incessantemente nel fondo di ogni cosa , in 
quella vista dello infinito che ci attrae e ci insegue ; 

7° Infine, egli abita e conversa con ciascuno di noi nella co- 
scienza , e si fa sentire del pari agli individui , alle famiglie , alle 
città , agli imperi , a tutto il genere umano colla sua imprescritti- 
bile ed inviolabile legge. ... 

* 

(I) Tacito, Annali , lib. V, n. 4 VI. . 

(?) Giovenale, òatlra XIII. 
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Così ogni mente , anche la più tenebrosa e la più rimota ai 
confini della civilizzazione , riconosce il GRANDE SPIRITO ; e se 
una ragione acciecata ha potuto, nella testa di alcuni poveri filosofi 
aizzarsi contro se stessa, ed annichilar sè negando lui, questi non 
hanno potuto lasciare la terra senza legare all’ umanità la grande 
confessione del loro errore, e senza lasciar sfuggire il grido subli- 
me della verità , che in tutta la loro vita si erano forzati di con- 
tenere. 

Due celebri materialisti, il dottore Cabanis ed il dottore Brous- 
sais hanno voluto successivamente, già da cinquant’ anni , farsi ca- 
pi scuola ; 1* uno e 1* altro sono morti lasciando una ragionata ri- 
trattazione del loro lugubre sistema. 

Non potrei meglio finire che citandoli. 


, Ritrattazione di Cabanis (1). 

« • « 

* L’ anima, ben lungi dall’ essere il risultato dell’azione delle 
» parti, è una sostanza, un essere reale, la quale , colla sua pre- 
» senza, inspira agli organi tutti i movimenti delle loro funzioni ; 
» tiene legati e riuniti fra loro i diversi elementi adoperati dalla 
» natura nella loro regolare composizione ; e ti abbandona alla dc- 
» composizione , dal momento che se ne sia definitivamente sepa- 
» rata. 

- » No, lo spirito dell’uomo non potrebbe comprendere che tutto 
» ciò ( le operazioni della natura ) si operi senza previdenza, senza 
» scopo, senza intelligenza e senza volontà. Nessuna analogia , nes- 
» suna verosimiglianza , potrebbe condurlo ad un simile resultato ; 
» bene al contrario lo portano a riguardare le opere della natura 
» come il prodotto di operazioni comparabili a quelle del suo pro- 
» prio spirito nella produzione delle opere le più sapientemente 
» combinate, dalle quali non differiscono che per un grado di per- 
» fezione le mille volte più grande ; d’ onde risulta per lui 1’ idea 
» di una sapienza che le ha concepite, e di una volontà che le ha 
» messe in esecuzione, ma della più alta sapienza, e della volontà 
» la più attenta alle minime particolarità, esercitante il più esteso 
» potere con la più minuziosa precisione. — Io confesso , che a 
» me pare, come a molti filosofi, ai quali altronde non si potrebbe 
» rimproverare troppa credulità , che l’ immaginazione si rifiuta a 
» concepire il come una causa o cause sprovviste di intelligenza 
» possano darne ai loro prodotti; e penso col grande Bacone, che 
» bisogna essere tanto credulo per formalmente rifiutarla alla causa 
» prima, quanto per credere a tutte le favole del Talmud ». 

(i) Lettera al sig. F... Di questa lettera hanno parlato tutti i gior- 
nali contemporanei. L' estratto che ne riporto è tratto dalla Revue fran* 
paise (dicembre 1838). 
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Ritrattazione di Broussais (1). 

«. ' i • . ' ( 

»• ' * > ** " 

Questa ritrattazione non è tanto esplicita , ma per avventura 
più significativa di quella di Cabanis , in quanto che vi si 'vede la 
tortura morale dello spirito di sistema alle prese con la verità , e 
che 1’ omaggio che Broussais le rende è tanto più forte, quanto 
più combattuto : 

• . i * * * • . ♦ 

A’ MIEI AMICI, A' MIEI SOLI AMICI. 

» , ’ » * f , • 

Sviluppo della mia Opinione ed espressione della mia Fede. 

« Io sento , come molti altri , che una intelligenza ha tutto coor- 
» dinato ; investigo se posso concluderne eh’ ella ha creato : ma 
» no ’l posso, perchè T esperienza non mi somministra la rappre- # 

» sentazione di una creazione assoluta Ma sur ogni punto io 

» confesso di non avere che delle cognizioni incomplete nelle mie 
» facoltà intellettuali o non intellettuali, e rimango col sentimento 
» di una intelligenza coordinatrice che non oso chiamare creatrice, 
» quantunque debba esserlo ». ; 

Egli è pur triste e consolante . ad un tempo per 1’ umanità , il 
vedere menti elevate come Cabanis e Broussais farsi in tutto il cor- 
so di loro vita i campioni del materialismo, e, morendo in tutto il 
vigore degli anni , cancellare con un tratto di penna tutti i loro 
scritti , per non lasciare altro alla posterità che tre o quattro pa- 
role di quella eterna verità la quale è il principio di noi tutti ! 

Si è innalzata una statua a Broussais: non so che cosa vi sia 
stato scritto alla base ; io per me avrei voluto vedervi questa ritrat- 
tazione, come una grande lezione allo spirito umano, che gli avreb- 
be insegnato, qualunque pur sia 1’ orgoglio de’ suoi flutti, che vi è 
un nome, tracciato sulla proda , davanti al quale devono venire ad 
inchinarsi. 

CAPITOLO TERZO 

immortalità dell’ anima. 

' • ■ * * 

Eccoci in presenza di una verità decisiva. L’ anima è, o non è 
immortale? La risposta alia presente quistione intluisce quanto dire 
si possa sui nostri sentimenti e sulle nostre credenze. Quando le 
nostre convinzioni abbiano una volta superato i confini di questo 

mondo, ci troviamo inoltrati verso un avvenire misterioso ove noi 

> 

(I) Vedasi il giornale Le Droìt [14 novembre). Questa parte essen- 
ziale della ritrattazione di Broussais vi è citata a proposito di una lite fra 
il suo segretario ed i suoi eredi, sulla proprietà del manoscritto di que- 
sta ritrattazione. — Veggasi la Gaiette medicale (12 gennaio 1839) , ov’ò 
pubblicata per intiero, 
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potremo essere felici od infelici , secondo 1* uso che avremo fatto 
della nostra libertà nel tempo presente; tutti i nostri pensieri , tutti 
i nostri desideri , tutte le nostre azioni si indirizzano , si ordinano 
verso questa prospettiva di immortalità ; da questo momento si sta- 
bilisce un rapporto necessario fra le due vite, direi quasi fra le due 
età, come ne esiste quaggiii fra l’infanzia e la gioventù, fra la gioventù 
e la vecchiaia, fra la vita e la morte. Eccoci pertanto anelanti di sa- 
pere che cosa sia quest’ altro mondo, di cui possiamo da un istan- 
te all’ altro divenire abitatori, ciò che ci attenda, ciò che dobbiamo 
fare al presente per prepararci un posto felice; e la religione, da 
quest’ istante, non si presenta più come l’ importuna nemica de’ no- 
stri piaceri, ma come una benevola e soccorrente messaggera, ap- 
portatrice della buona novella dei nostri eterni interessi, che racco- 
glie e trasporta avanti di noi, da questa vita , i sacrifici e le virtù 
che essa ci ispira, come provvisioni per 1* immortalità. 

La è dunque di grande conseguenza questa verità. Ed è appun- 
to per questo motivo che trova la nostra ragione più lenta ad am- 
metterla che non le semplici verità precedenti dell’ anima e di Dio. 
In se stessa ella non è meno chiara , ma il peso de’ suoi risultati 
solleva nello spirito maggiore resistenza, maggiori dubbi. Tale è in 
fatti la sorte della verità, che l’omaggio che le rendiamo non è sem- 
pre in ragione della sua luce, ma delle conseguenze ; e che quan- 
to maggiori sono i diritti eh’ ella ha sul nostro cuore, tanto più sia- 
mo inclinati a contestarglieli sul nostro spirito. Noi avremo motivo 
più di una volta di notare questo vizio segreto della nostra volon- 
tà, a misura che ci inoltreremo nella serie delle verità che ci sia- 
mo proposti di percorrere; e noi dobbiamo diffidarne, e sciogliendo 
il nostro giudizio da ogni preoccupazione interessata del cuore, con- 
siderare ogni cosa in se stessa e con occhio veramente filosofico. 

Premuniti contro questo ostacolo, entriamo nella grande quistio- 
ne della nostra immortalità* 

« » 

« . 4 » » 

§ I. 

I. Riprodurrò qui il primo argomento, dal quale siamo partiti 
per riconoscere in noi P esistenza di un principio spirituale. 

Io dico : Per ciò solo che noi abbiamo' 1’ idea dell’ immortalità 
dell’ anima è necessario che questa idea abbia fondamento nella real- 
tà, perchè è impossibile di attribuirle altra origine della percezione 
stessa in noi di questa immortalità. È una di quelle idee che non 
possono . essere fatte, se mi è permesso usare questa espressione, 
che sull’originale, sulla natura. In fatti: 

D’ onde avremmo noi potuto dedurre questa idea di imtnortali- 
tà ? d’ onde avrebbe potuto venircene la sola supposizione? Tutte le 
apparenze sensibili esterne sono contrarie , tutto muore in questo 
mondo; le specie solo si conservano, ma gli individui periscono ir- 
remissibilmente. Non vi è esempio di un solo essere di cui Y indi- 
vidualità sia sfuggita alla distruzione, o che sia ritornata. Noi non 
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dovremmo dunque avere che un’ idea di morte, poiché tutto 00 n* 
parla il linguaggio. 

Noi del resto nulla portiamo nelle apparenze della nostra na- 
tura umana, che possa farci supporre una derogazione in suo favo* 
re. Quando 1’ uomo muore, quando T uomo è morto, nulla dice ai 
nostri sensi che questa distruzione non sia egualmente totale, eguale 
mente definitiva che quella di una bestia o di una pianta. Il ferto* 
meno naturale è identicamente lo stesso: in guisa che la compara- 
zione vi ricorre ad ogni momento, e la stessa poesia sacra ci dice 
che noi passiamo come il fiore de’ campi, o che noi moriamo come 
1’ erba : 

Siam simili, o mortali, d’ una macchia 
Al fogliame, onde il sul, poggiando al sommo 
Del elei, raffredda nelle opache selve 
fili ardori della siate. Ma V intorno , 

Con tetro e ratto volo sorgiognendo 
CI inaridisce, ci avvizzisce, e il soffio 
Suo micidiale crolla e sparge al vento 
Le morte foglie, a dar luogo alle vive (I). ; 


Come mai dunque in seno a questa universale distruzione nel- 
la quale respiriamo, in questo sepolcro della vita mortale nel qua- 
le siamo rinchiusi, come mai ha potuto penetrare, germogliare, fio- 
rire r idea della nostra propria immortalità ? D’ onde viene che nes- 
suno ha immaginato mai di attaccare questa idea al principio orga- 
nico o vitale della pianta o della bestia, e che tutto il mondo, qua- 
si senza esitazione, T attacca al principio vitale di quest’ altro wor- 
tale che si chiama uomo? 

E perchè solo a se stesso 1’ uomo attribuisce questo aggettivo 
mortale ? Ciò parrebbe contrariare al più alto grado 1’ idea della 
sua immortalità. In un mondo nel quale tutto è mortale ne riser- 
va per lui solo la qualificazione, come se tutto fosse immortale , ec- 
cettuato lui. 

Egli è perchè non essendo mortale che rapporto al suo corpo, 
ha bisogno di richiamarselo alla mente. La morte per lui è un ac- 
cidente, mentre per tutti gli altri esseri è un destino. Si dà la qua- 
lificazione di mortale, perchè in fondo e sostantivamente sente che 
non lo è. Non è che addiettivamente all’ essenza del suo essere che 
la morte lo percuote. Si dice mortale perchè ha bisoj^io di dirselo, 
quantunque la natura tutta glielo gridi. Inventa pompe e cerimonie 
sensibili per rammentarsi eh’ egli è polvere : memento, homo, quia 
* pulvis es , dice egli , et in pulvbrbm revbrtbris ; senza di ciò 
V obblierebbe , e si crederebbe immortale perfino nel corpo , tanto 
gli è naturale ed instintiva l’ idea della sua immortalità I » 

Lungi dunque che 1* idea dell’ immortalità cì venga da esterne 
sensazioni, e si concepisca in noi dietro una qualche esterna appa- 
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renza che potrebbe farci illusione , egli è contro ogni apparenza 
eh’ essa ci preoccupa internamente. Tutto ci dice che siamo mor- 
tali , ce lo diciamo noi stessi , ce ne facciamo una qualificazione 
volgare ; e ciò 'non di meno l* idea della nostra immortalità è in- 
destruttibile in noi. È egli mai possibile concepire 1’ origine e la 
persistenza di una simile idea altrimenti che nell’intimo sentimen- 
to e nella percezione immediata della sua realtà? 

Questa conclusione acquista un peso infinito se si consideri 
che Tidea della nostra immortalità è una di quelle consacrate dal- 
l’istinto e dalla pratica universale; che il cuore di tutti gli uomi- 
ni su questo punto si rassomiglia ; che dopo di averla veduta alta- 
mente professata dagli spiriti più eminenti in seno dei popoli inci- 
viliti, la ( troviamo ancora praticata fra le più selvagge popolazioni, 
talmente che forma talvolta il solo carattere che distingue l’uomo 
dagli animali, e die imprime ancora sull’ avvilito suo fronte il mar- 
chio della sua razza (1). 

Nella esposizione de’ vostri dubbi voi mi dite : 

« L’ uomo cerca nell’ idea della sua immortalità delle conso- 
» lazioni per questa vita, e delle speranze che il guarentiscano dal- 
» T orrore del niente. Ma* la ragione sola deve esserci guida ». 

Io potrei rispondervi fin d’ora che questo orrore del niente e 
questo gran bisogno di consolazione, che voi assegnate per princi- 
pio della nostra illusione , sono appunto la prova della nostra im- 
mortalità ; lo che svilupperemo più oltre. 

Potrei pure aggiungere che questa idea d’ immortalità non sem- 
pre si presenta allo spirito talmente consolante che si sia natural- 
mente portati a darsela. Ella è terribile per molti, e per tutti in- 
quietante. Evvi alcunché di agghiacciante in quel non no che futu- 
ro dopo la morte , ove non venga la religione a precisarne 1’ og- 
getto ed a colmarne la distanza ; perlocchè non potrà mai dirsi che 
sia una di quelle idee fatte a piacere 1 

Ma , rispondendo più direttamente alla vostra obbiezione , vi 
farò osservare , che essa difetta nella base stessa del ragionamento 
che la costituisce; imperciocché la cagione alla quale vi richiama- 
te, domanda come possa darsi la speranza di una cosa di cui non 


(1) Da ciò proviene il cullo sì universale e sì costante delle tombe , 
l’abuso del quale è stato una delle prime cause dell’ idolatria e dello su- 
perstizione , come lo indica la parola , super-stare , sopravivenza degli 
spiriti. « Un padre, afflitto per la morte precipitata di suo tìglio », dice 
la sacra scrittura, « fece fare l’immagine di colui che gli era stato sì pre- 
» sto rapito; incominciò ad adorare come Dio , quello che , come uomo, 
» era morto un po’prima, e gli stabilì fra’suoi servi un culto e de’sacrifi- 
» ci ». ( Sapienza , cap. XIV, v. 15). Questo colpevole costume che non 
bisogna confondere con la vera religione , coinè assai bene fa osservare 
Cicerone [Della natura degli Dei , lib. Il, n.° XXVII), è una grande pro- 
va della potenza del sentimento della nostra immortalità , di cui essa era 
un traviamento ed un abuso. 
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si ha Videa, e>come si possa avere l’ idea, tanto più universalmente 
4i una cosa, di cui niente nel mondo perituro ;nel quale ci trovia- 
mo può darci l’idea, ed anzi tutto la esclude? 

La ragione è dunque obbligata a concludere , col sentimento 
universale , che questa idea non ; è una illusione che ci venga dal- 
1’ esterno , ma si che è stata posta in moi-da Dio medesimo , che 
attinge nella realtà sola del suo obbietto la causa della :sna esisten- 
za , e che ci è guarentita al medesimo titolo del nostro stesso es- 
sere e della sua spiritual ita 

H. Questa spiritualità del nostro essere conduce, del resto, ne- 
cessariamente all’ idea della sua immortalità, o piuttosto queste due 
verità inqo sono ohe una sola ; conciossiachè, colui che ha ammes- 
so la spiritualità dell’anima, ha ammessp in pari tempo la sua im- 
mortalità. iCi sarà ben facile dimostrare questa proposizione. 

Ciò che noi -chiamiamo da morte non è 1’ annickilamento. Non 
abbiamo verun esempio nella natura dell’ anqichilamento di un es- 
sere. Non possiamo neppure farcene un’idea; la ragione non lo 
comprende. Per l’ annichilamento di un solo atomo bisognerebbe 
mettere in giuoco tutta la potenza che ha creato l’ universo, e get- 
tarsi in conseguenza fuori di tutte le regole delia natura, che que- 
sta onnipotenza ha stabilite creandola. . Annichilare e creare sono 
due atti uguali. Noi non possiamo comprendere nè 1’ uno nè 1’ al- 
tro. Trarre qualche cosa dal nulla , o ridurre qualche cosa al nul- 
la , sono un solo miracolo, ed il più inconcepibile di tutti i mira- 
coli. Dirò di più : 1’ annichilamento di un essere sarebbe un mira- 
colo più grande ancora della creazione dell’ universo , perchè vi 
sarebbe di più contro di esso l’ esistenza di questo essere e la ten- 
denza di Dio, sovranamente liberale e fecondo, a creare ed a con- 
servare. Non bisogna dunque ammettere, senza ragione, ciò che sa- 
rebbe contro ogni esperienza, contro tutte le leggi della natura, con- 
tro ogni comprensione dello spirito umano , e dirò ancora , contro 
1’ idea che noi abbiamo di Dio. 

Ciò che noi intendiamo per morte non è dunque annichilamene 
to ; è de-composizione , dissoluzione , corruzione , espressioni tutte, 
come ben si vede , non indicanti che una disgiunzione delle parti . 
Ecco ciò che s’ intende per morte. 

Quindi dire che l’anima è senza parti, è lo stesso che dire che 
non è soggetta a morte. 

Ora, che l’anima sia senza parti, è precisamente ciò che ognu- 
no intende quando dice che è spirituale e semplice , cioè eh’ ella 
è ANIMA. 

JL idea dell anima implica dunque da se stessa l’ idea d’ immor- 
talità ; e, a meno di dire che noi siamo senz’ anima, è forza ri- 
conoscere che siamo immortali. 

Ed appunto per ciò questa idea d’ immortalità è sì istintiva in 
noi; dessa scaturisce dall’ idea dell’ anima, e quindi dal sentimento 
della nostra propria esistenza. 

Noi non abbiamo coscienza della nostra esistenza che per la 
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immediata* percezione di uri subbietto nel quale essenzialmente si 
riassume, e che noi chiamiamo io. Ora, questo io, noi non lo con- 
cepiamo che come un essere semplice; e da ciò concludiamo che è 
immateriale. Questa è la più alta espressione 1 * * della indivisibilità 
e dell’ unità. Egli implicherebbe contraddizione con l’idea e col 
sentimento che ne abbiamo il dire che possa essere decomposto in 
molti io. La lingua stessa si rifiuta a questa pluralità , e bisogna 
che 1’ io sussista, o si annichili tutto intiero. Ma, come vedemmo, 

1* annichilamento di un essere è senza esempio ; bisogna dunque 
che il subbietto della mia esistenza sussista secondo la sua natura, 
o* quale egli è, cioè indivisibile , e per ciò immortale. La verità del- 
\ x immortalità dell’ anima scaturisce pure dal sentimento 'riflesso del- 
la nostra propria esistenza: si confonde colla medesima percezione, 
e si può conchiudere arditamente dall’ uno all’ altro, e dire: io sono, 
dunque sono immortale (f). 

IH. In questo punto' non vi può essere maggiore analogia fra 
la destinazione della mia ' anima, ove risiede T io, e quella del mio 
corpo, di quella che vi sia fra le loro nature. Da questa profonda' 
distinzione fra la natura e le operazioni dell’ anima e quelle del 
corpo, risulta pur anco che la loro associazione, lungi dall’ essere 
una necessità , è il piò grande di tutti i misteri dell’umana ragione, 
e molto meglio si comprende la loro separazione. 

Nella misteriosa associazione che lega 1’ anima al corpo, 1’ a- 
nima, col mezzo degli organi, riceve degli avvertimenti, e trasmet- 
te delle volontà, che la mettono in rapporto col mondo esterno , o 1 * 
più presto, che la assoggettano a questo rapporto ; ma essa porta 
in se stessa un principio di attività , che tanto più si fa sentire , 
quanto più si isola dai suoi organi; essa ha un ordine tutto stio 
proprio di operazioni intellettuali ed astratte, le quali tanto meglio 
si eseguiscono, quanto maggiormente si svolge ed obblia il corpo , 
ciò che dà luogo al fenomeno psicologico che si è convenuto di 
nomare la distrazione. Si può dire che in questo stato T anima è 
dis-tratta, separata dal corpo, o almeno eh’ essa prelude ad una 
separazione che ben si comprende potere aver luogo più tardi. Il 
corpo, al contrario, ha bisogno della presenza dell’ anima per sus- 
sistere ; per se stesso, tende alla sua rovina, alla sua dissoluzione. 

« È 1’ anima », dice benissimo Cabanis , « che ispira < agli organi 
» tutti i movimenti di cui si compongono le loro funzioni, che tien 

(I) « Vi sono degli esseri che duraoo poco », dice La Bruyère, « per- 

che sono composti di cose fra loro differentissimo e che reciprocamente 

si nuooono: ve ne hanno che durano davvantaggio^ perchè sono più sem- 

plici ; ma periscono perchè hanno tuttavia delle patti nelle quali possono 

essere divisi. Ciò che pensa in me deve durare inolio*’ perchè è un essere 

puro , esente di ogni mischiarne e di ogni composizione , nè vi è ragione' 

per cui debba perire : imperciocché , chi può corrompere o superare un 
essere semplice che non 'ha parti? L 7 anima ciò che pensa : ora -, come 
potrebbe cessare di essere tale? « (capii. Xllf. - 
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» legati fra loro i diversi elementi adoperati dalla natura nella loro 
» regolare composizione, e gli abbandona alla decomposizione , dal 
» momento che essa se ne sia .definitivamente separata ». Ora, o- 
gni cosa conservando la sua propria natura, il corpo abbandonato a 
se stesso si dissolve ; V anima restando se stessa o piu presto ri- 
trovandosi piu completamenie in se stessa , si svincola e sopravvi- 
ve. In questa associazione dell’ anima e del corpo , le due nature 
sono unite con condizioni inverse , T anima vi è abbassata , e la 
materia vi è innalzata ; e questo è precisamente ciò che costituisce 
il mistero della loro unione, ciò che fa si che la loro separazione 
si comprenda meglio, atteso la tendenza rispettiva della loro diversa 
natura, ciò che fa si, infine, che questa separazione è tutta a pre- 
giudizio del corpo, ed a vantaggio dell’ anima , e che per tal modo 
T immortalità dell’ anima è piu comprensibile della sua associazio- 
ne col corpo e sopratutto del suo annichilamento. 

Se così non fosse, se fosse diversamente , tutte le nozioni che 
noi abbiamo sulla natura del nostro essere sarebbero intieramente 
sconvolte, imperciocché accadrebbe, cosa veramente inconcepibile 1 
che mentre tutto ci dice , durante la vita, che 1’ intelletto del no- 
stre essere , ciò che pensa e ciò che vuole in noi , è un principio 
superiore al corpo, — alla morte, questo principio sarebbe non so- 
lamente avvilito alla medesima condizione del corpo , ma cadrebbe 
più basso, ed avrebbe peggiore destino, poiché gli elementi del no- 
stro corpo non sono annichilati , non sono che disgiunti; e nem- 
meno disgiunti, per qualche tempo, la morte sembrando rispettare 
la sua preda, mentre la nostra anima, il nostro io , la nostra per- 
sonalità intelligente diverrebbe di repente la preda del niente , ed 
il corpo avrebbe la prerogativa della sopravvivenza (1). 

(I) Il suicidio, questo terribile abuso della dominazione dell’anima sul 
corpo, non è egli una grande prova della distinzione del loro destino ? La 
potenza che ammazza potrebbe mai essere la stessa di quella che viene 
ammazzata? e non deve esserle necessariamente superiore e sopravvivente? 
L’atto delTanima, che in questo fatale istante è, in un senso , un si grande 
atto di potenza, potrebb’essere in pari tempo Tatto del suo annichilamento? 
La volontà ammazza , ma chi ammazza la volontà ? Io abbandono questo 
problema alle vostre meditazioni , obbligato come sono a restrignermi, nè 
volendo appigliarmi se non a ciò che è facilmente concepibile. 

Del resto , ciò che rende sensibilmente evidente la distinzione e la 
sopravvivenza dell’anima la è quella plenitudine di spirito che si fa osser- 
vare talvolta in corpi caduti in decrepitezza; e quei lampi straordinari che 
getta; sopratutto all’istante supremo della morte ; e che sì di frequente ci 
fa dire: Ha conservato la sua ragione sino alla fine. Il corpo è già di- 
strutto di lunga mano dalla vecchiaia o dalla malattia, e T anima è arriva- 
ta tutta intiera e pili penetrante che mai fino agli estremi confini della 
vita, e sorvola,, per così dire, ancora dopo la morte , per un riflesso so- 
lenne sulla fronte e su le labbra che ha pur ora abbandonato.... Si dice 
di Cuvier che, fino all’ultimo dei suoi istanti, il suo alto intelletto studia- 
va e constatava i passi della morte, e sottometteva a’suoi calcoli gli ultimi . 
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Ma ragioni assai superiori e puramente ‘psicologiche, cioè tratte 
dall'anima unicamente, completeranno la dimostrazione della sua 
immortalità. 

§ II. 

1. Ogni cosa nella natura ha un principio di esistenza analogo 
a ciò di cui si nudrisce. È ciò che si chiama la legge di assimila- 
zione. Questo principio ha per sè l’evidenza. La principal legge di 
un essere essendo la propria conservazione, la natura non può man- 
cargli , nella scelta de’ mezzi che gl’inspira , ed è evidente che la 
sua esistenza debba partecipare della sostanza che entra nel suo 
sviluppo e nel suo mantenimento. 

Investighiamo dunque quale sia la sostanza di cui 1* anima si 
alimenti. Che vuole essa, che cosa abbraccia in tutti gli uomini? 

La risposta non può essere dubbia; non v’ha che una còsa di 
cui l’anima voglia, che chiami con ardore, con amore: questa cosa 

è LA "VERITÀ. 

La verità sotto tutte le sue forme ed in tutte le sue applica- 
zioni, la verità nelle scienze naturali , la verità nelle scienze mo- 
rali, la verità nelle arti; il vero, il buono, il bello: ecco ciò con 
cui ha un’invincibile affinità. Essa non è sensibile a se stessa se 
non quando il suo sviluppo è in diretto rapporto colla applicazione 
a questi grandi principi della sua vita ; quasi fiamma leggiera che 
s’aggiri alla superfìcie di questo mondo materiale , si direbbe che 
tende incessantemente a raggiungere il focolare di verità d’ onde e- 
inana, e gravita attorno alla sua luce. E quando la scuopre pare 
che riconquisti il suo patrimonio, e che respiri l’aria nativa allor- 
ché l’ha penetrata e ne gioisce. Impareggiabile è allora la sua gio- 
ia, il suo orgoglio: ella è nel delirio. È Archimede che corre pelle 
contrade di Siracusa, esclamando l'ho trovata 1 È Pitagora che im- 

di lei colpi: Si è veduto morire , locuzione di cui ci serviamo tuttora. Si 
dice pure di Guglielmo Humboldt: « che egli ha dato la migliore prova 
della potenza calma del pensiero sulle infermità della nostra natura, e che 
al momento di morire ha dimostrato tutta l’ influenza che il genio può e- 
sercitare su di una vita lunga e meditativa ; imperocché da molto tempo 
aveva annunziato a’ suoi amici l’intenzione di comporre, come suo ultimo 
codicillo,* un trattato conciso su la filosofia del linguaggio ; e negli ultimi 
mesi. di sua vita, ridotto dalla malattia a tale uno stato di debolezza, che 
non poteva più tenere in mano nè libro nè penna, chinato sul tavolo come 
un uomo curvalo dal peso degli anni , sembrava concentrare nell’ interno 
quelle facoltà energiche sì variale, che in giorni migliori il rendevano del 
pari proprio alle meditazioni della filosofia ed ai lavori dell’uomo di stato. 
Egli è in tale stato, diciamo noi, che ha dettato un’opera profonda, sopra 
un suhbietto de’ptù diffìcili , opera che , quando sarà pubblicata , darà al 
mondo un nobile esempio non di una passione che domini la morte , ma 
di una intelligenza direttrice che vi attinge la sua forza ». (Nicola Wise- 
man. Discorso siti rapporti fra la scienza e la rivelazione , tomo \ y 
p. 59). 
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rada un’ecatombe agli dei, in riconoscenza della scoperta del qua- 
drato dell’ ipotenusa. È Galileo*, che, a malgrado del sollevamento - 
del suo secolo contro di lui, non può abbandonare la sua scopertale 
tracciando il suo sistema astronomico sui muri stessi della sua pri- 
gione, si volge a quella figura animata dalla verità , ed esclama : 

E pure, tu giri J È Socrate, è- Regolo , èrThrasea , è Matteo Molè 
che si immolano alla verità morale, al dovere. È l’artista sotto la 
figura di Pigmalione, che riscalda il marmo con tutte le ispirazioni • 
della verità nel bello. La massa stessa degli uomini, in tutti i tra- 
viamenti del loro spirito e del loro cuore non ' può rimanere scien- 
temente nell’errore; lo svisano, lo sistematizzano, cioè se lo fanno 
verità ; e per meglio illudersi perseguitano la verità , chiamandola > 
errore. • , 

La verità ! ecco . dunque il principio nutritore dell’ anima. 

« Questa vivanda degli spiriti , dice eccellentemente Malebranche , 

» è si deliziosa e dà all’ anima tanto ardore, che lorquando se n’è 
» gustato, se pure si smetta di ricercarla , non si smette però mai 
» di desiderarla e di ricominciarne le ricerche , perciocché per lei 
» siamo fatti fi) ». 

Ora, la verità è< immortale, sussiste immutabilmente, è coeter- 
na a Dioy come dice Orfeo. 

E vorrebbesi che ciò che si- pasce d’ immortalità fosse mortale? 
vorrebbesi che 1* anima, che non -vivrebbe che un giorno,' che non 
farebbe che transire dal niente al niente, si prendesse di amore, in que- 
sto breve passaggio, per ciò che è eterno ; che tutte le sue poten- 
ze fossero usate ad assimilarsi ciò che sarebbe contro sua natura , 
e che il pensiero umano, teso, assorto nel seno dell’ essere, vi tro- 
vasse il niente* si estinguesse alla sorgente medesima della sua vi- 
ta ? No, ; tutta la mia ragione- si rivolta contro questa contraddizio- 
ne, ed esclamo con La Bruyère : « Io non concepisco, come un’a- 
» nima che Dio ha voluto colmare dell’ idea del suo essere infini- 
» to e delle sue eterne verità, possa essere annichilata (2) ». 

Quest’ anima, ben lungi dall’ occuparsi unicamente delle verità 
necessarie a’ suoi brevi destini di questa vita , e della condotta dei 
suoi temporali interessi, li neglige anzi per attaccarsi a delle astra- 
zioni ; stanca , ammazza il corpo pella ricerca della verità ; non - 
ama la verità che per se stessa ; e, qualunque sia la conquista che 
possa aver fatto sopra di lei, la sua ambizione si estende immen- 
samente al di là, la sua capacità si aumenta colle sue scoperte, e 
non le è dato quaggiù che di preludere al suo possedimento. In- 
tendete queste sorprendenti paròle di Newton agonizzante ? « Io non 
» so come il mondo giudicherà le mie opere ; in quanto a me, mi 
» pare di non essere stato che un fanciullo trastullante sulla riva 
» del mare , che rinvenga ora un ciottolo un po’ più lucido , ora 
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» una conchiglia un po ? più brillante, mentre il grande oceano., del- 
» la verità si stendea inesplorato a’ miei sguardi (t) ». 

L’ anima che è stata abbastanza vasta per concepire una tale 
idea della verità, per risentire tale una sete onde possederla, e cui 
fu dato di intravedere questo grande oceano , credetelo pure, non é 
-rimasta sulla proda ; dacché ha sentito se stessa, essa vi ha aspira- 
to incessantemente : dunque essa era destinata a vivervi come nel 
suo elemento ; ed il momento della morte non è stato che quello 
della sua grande partenza 1 

Concludiamo dunque con assicuranza : L’ anima vive e respira 
in un elemento immortale; dunque non muore. 

II. Unti seconda legge, non meno invariabile di quella or ora 
esposta, è questa: Che tutti gli esseri si perfezionano tanto più, quahto 
più obbediscono alla loro natura; è ciò che si può chiamare la legge di 
•perfezionamento. L’ enunziazione di questa legge basta per dimostrar- 
ne la giustezza. Un essere che non può dare a se stesso la sua vi- 
ta, non può neppure darsene lo sviluppo ; deve V uno e Y altro al- 
la natura. Allorché dunque esso sviluppasi per un mezzo qualunque, 
si può affermare che questo mezzo è nella sua natura , e che ha 
una realtà di azione, e per conseguenza di esistenza, che si tradu- 
ce doppiamente , e per lo sviluppo dell’ essere quando vi si appli- 
chi, e pel suo deperimento quando ne sia privo. Ciò è di evidenza 
assiomatica. 

Ora, 1’ umanità attinge il più possente veicolo del suo perfezio- 
namento nell’ applicazione del principio dell’ immortalità dell’ anima. 
Nessuno potrebbe rivocarlo in dubbio. Se vi ha sulla terra qualche 
freno, qualche movente di grandezza e di virtù, é per 1’ effetto di que- 
sta convinzione. Sopprimetela completamente questa convinzione, se 
è possibile, sostituitevi 1’ altra, che tutto il nostro essere va a fran- 
gersi alla soglia della tomba, e che decisivamente tutta la vita è li- 
mitata a questa, che è il solo campo della nostra felicità, della no- 
stra risponsabilità. — Ben tosto perisce ogni ordine, regna ogni con- 
fusione, la coscienza non sarà più che una mentitrice importuna, di 
cui ciascuno si affretterà a sbarazzarsi: la verità 1 il dovere! la giustizia! 
altrettanti impacci de’ quali il più saggio sarà il primo ad affrancar- 
si ; ogni ardore, ogni speranza sarà pel possesso dei beni tempora- 
li; affrettarsi a goderne diverrà la suprema legge; ogni intelligen- 
za sarà assordita nel bisogno di procurarseli , ogni forza messa in 
azione per rapirli; l’ordine intellettuale e morale inabissato nel- 
1’ interesse carnale e fisico, e questo stesso perirà ne’ suoi eccessi ; 
e in mezzo all’ordine maestoso ed imponente dell’ universo, l’uma- 
nità, che ne è il centro, darebbe lo spettacolo del disordine e del 
caos, e indietreggerebbe fino al niente. 

Riconducete ora l’idea che la nostra vita non è che un breve 
momento di prova, e che 1’ obbietto della nostra felicità è al di là; 
che tutti i beni ed i mali di quaggiù sono temporari, e che, piutto- 

(t) Corrispondenza di Newton. 
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sto che beni e mali, sono mezzi per ottenere o per evitare i beni 
e i mali reali di un’ altra vita; — ed in allora vedrete la rassegna- 
zione e la pazienza sollevare il cuore del povero e del- debole; la 
moderazione e la temperanza dilatare quello del ricco e del forte. 
Ciascuno procurerà di condursi, nella propria situazione, nel senso più 
morale e più meritorio, e si occuperà dello sviluppamelo della par- 
te del suo essere che deve sopravvivere alla distruzione , cioè della 
sua intelligenza e della sua volontà. Il dovere sarà la legge. Il di- 
sprezzo pei beni di un mondo che si deve abbandonare, la sete pei 
beni di un mondo che si andrà ad abitare per sempre, assorbiran- 
no tutte le anime; e, siccome al contrario dei beni sensibili, i be- 
ni morali sono inesauribili, e tendono a riunire coloro che li ricer- 
cano e li possiedono , la pace e 1’ amore discenderanno sulla ter- 
ra, e l’umanità si innalzerà col loro mezzo ad un perfezionamento 
illimitato. 

I due quadri che ho pur ora tracciati non ebbero mai model- 
lo veramente finito sulla terra. L’ umanità non fu mai nè sì per- 
versa nè sì perfetta, perchè la credenza in un’ altra vita non fu mai 
universalmente sradicata o praticata ; ma tutti i moti morali che il 
mondo ha presentato sono stati sempre in ragione diretta dell’ ele- 
vazione o della depressione di questa credenza nei cuori. Questo è 
certo. 

E si vorrebbe che questo principio dell’ immortalità dell’ anima 
pel quale 1’ umanità si innalza e progredisce, senza del quale si av- 
vilisce e si disorganizza, non sia nella sua natura? che sia una con- 
troverità, una menzogna ? 

Ma in questo caso, cosa assurda 1 questa menzogna sarebbe mi- 
gliore della verità, la creatura che 1’ avesse inventata si sarebbe me- 
glio compresa del Creatore; il niente si sarebbe dato 1’ esserei L’uo- 
mo che non può neppure aggiugnere una linea alla sua statura nel- 
1’ ordine fisico, si sarebbe dato la statura di un gigante nell’ ordine 
morale 1 e, sfuggendo alla legge che lo condannava a non conosce- 
re giammai che la polvere, si sarebbe dato delle ali colle quali sa- 
rebbe pervenuto a toccare il cielo I — Iterisione 1 

La ragione conclude altrimenti ; essa dice : L’ umanità cresce 
e si sviluppa per mezzo della sua adesione al principio dell’ immor- 
talità dell’anima; dunque questa immortalità, principio vitale del- 
i 1’ uman ita, è un fatto certo, rivelato da’ suoi effetti e dal concorso 
di tutte le nostre facoltà a riconoscerlo come il movente della loro 
\ dignità e del loro progresso. 

III. Una terza legge del pari ci guarentisce questa verità. 

Tutto nella natura ha uno scopo. Ogni essere è organizzato 
per una destinazione qualunque. Sarebbe mestieri negare la natura 
tutta intiera e nel suo insieme e ne’ suoi particolari per non leg- 
gervi ovunque questa legge. Ella è talmente esatta, che il più del- 
le volte si può scoprire la destinazione dall’organizzazione, e dalla 
destinazione ritrovare 1’ organizzazione. Se 1’ andamento di questa 
legge non è stato universalmente compreso , non la fedeltà della 
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natura ha mancato, sibbene la scienza dell'uomo. Ma allorché l’uo- 
mo, conoscendo già 1’ organizzazione di un essere , non ha a pro- 
nunziarsi che su due ipotesi circa alla' sua destinazione, e che 1’»^ 
na di queste due ipotesi combatte l’organizzazione, mentre 1^ altra 
vi è in perfetto accordo, allora non può più sussistere per. lui vè« 
run dubbio su 1’ esattezza di quest’ ultima soluzione , imperciocché 
questa gli è guarentita a doppio titolo, e per la sua equazione col 
primo termine del rapporto già posto, e perJ’ esclusione della sola 
ipotesi che glie ne poteva disputare la certezza, r* v 

Applichiamo questa legge al nostro sjibbiettOi*’ i \ k v> 

L’ incognito è la destiuazione dell’ uomo. Due sole ipotesi so- 
no possibili : n- La morte di lutto l ? uomo col corpo ; la soprav- 
vivenza dell’ anima e la sua vocazione ad un’ altra vita. — « Inter- 
roghiamo la nostra morale organizzazione, che è il primo termine 
del rapporto, quello che è a nostra portata , e vediamo che ne ri- 
sponderà. Questa organizzazione ci è nota per 1’ esperienza delle 
operazioni e delle affezioni dell’anima; essa si compone di fatti 
che portiamo in noi , e che formano l’ istoria e come il tessuto 
della nostra.. vita. - iq> « vjnJ.’ftoo ìj .oioììjiì ojnsvin 

Ora, il primo tratto dominante ed universale di questa orga- 
nizzazione è un vasto disgusto, un profondo malessere , una noia 
inesorabile. Ecco il fondo 1 comune della vita umana.. E notatelo 
bene, disgusto , malessere , noia che aumentano tanto più quanto 
più 1’ uomo è colmato del possesso dei beni di questo inondo. Se 
fosse fatto unicamente per ciò che è quaggiù , se questa fosse la 
sua esclusiva destinazione, perchè i suoi desidèri non sarebbero li- 
mitati a questa destinazione ? perchè ; non vi si- .fermerebbe ? Ma 
che dico?. perchè non sarebbe tenuto tanto più < soddisfatto, quanto 
maggiormente la conseguirebbe ? Ma no, chè avviene anzi il con- 
trario. ; Mostratemi 1’ uomo il più felice, secondo le fallaci apparen- 
ze di questo mondo,*, ed io vi farò vedere il più infelice in quel- 
1’ uomo istesso ei farà sentire più altamente che verun altro quel 
grido che le generazioni si; rimandano . a vicenda: Tutto A vani- 
ta! — Non vi sono che incominciamenti ed abbozzi di felicità in 
questa vita. Che l’uomo si scelga pure la condizione più appro- 
priata a’ suoi gusti, alle sue inclinazioni , ottenga la soddisfazione 
de’ suoi desidèri i più saviamente concepiti , i più abilmente com- 
binati, da questo, fatale momento è finita per la sua felicità ; met- 
tendovi 1’ ultima mano* egli avrà precipitato la su* : rovina. Disin- 
gannato una volta, due volte, cento volte, ricominci ancora il suo 
tentativo, abbia pure a suoi ordini un genio onnipotente , un tali- 
smano infallibile ■ onde larlo passare) successivamente per tutte le ' 
sfere delia vita umana, ovunque la felicità sfuggirà dinanzi a* suoi 
desidèri, e 1’ ultima sua parola sarà sempre: Mi sono ingannalo ! (1). 

✓ « , , . . * * 

(1) Da ciò procede, per dirla qui di passaggio, la premura degli uo- 
mini per le cose grandiose , e che hanno come dell’ infinito , e per quelle 
che sono oscure e misteriose. Non già, per altro , che amino le tenebre; 
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-un' Questo! nicdncepèbilé fenomeno ilomsi scorgo ohe nell’ aoiJKi. 
Non isoofgi‘ un_ 9olo essere .' intorno a lui elle no» sia soddisfano 
iu proporziowe della soddisfai ione de’ suoi bisogni! in questa vita* 
Egli solo,, che sembrerebbe dovére gioire dì più ^ poiché il suo g&*» 
»>o inètte }a natura a sua disposizàeae, ègU solo desiderat egli solo 
geme egli solo si lagna in t&e zio. al benessere oiirrersale. Lo si 
direbbe un. essere che è fuori, del sqq elemento e che ti aspirau 
Non vi: Ò equilibrio fra la sua nata r a e il mondo';, lo sorpassa . iù- 
finitamente per un’ esigenza, per una, tendenza di desidèri e di 
cezioni, che niente può limitare su questa tèrra > e che si proiet- 
tano^’ ogni, parte fuori dell’ orizzonte della vita. : » ..... mù 

^;.Egc«ìì 1 trafto capitale dell’ organizzazione morale dell” uomo, e 
per dosi dire* il Suo residuo; È un fatto positivo > universale , co* 
stante ; Spassato in proverbio nella specie umana, e: tosto o tardi 
ogni bocèa ripetè con amarezza : Non vie fdticitè in questo Inondo! 
oilolConW-'tpqgirlo ? ; ■*. .u > i *ìx.'ìvv - v s f yjij .invimoif* 
ulti La legge damai posta,; ohe cioè i mezzi di ogni essere sono, ite 
rapporto coi. suo fine,- légge che ha per sè la testimonianza déU’u» 
niverso intiero, ci conduce rapidamente a questa conclusione : Che 
il fine dell’; uomo èssendo la felicità^ e la felicità non essendo quag- 
giù, questo, fine dev’essere necessariamente al di là di questa vita, 
e. che L’ immortalità dell’ anima, e la sua vocazione ad un ordine di 
concezioni _ e di sentimenti più in rapporto colla sua natura, posso- 
no sole spiegare rii mistero della sua organizzazione. 0 ... ’J 

k! Ciò èj taliqente vero, che, se per una controprova, noi apriamo 
a .quest’ anima la prospettiva dell’ immortalità , se noi le diamo 1# 
persuasione,, la fede, da quel fnomento cessano tutte le oscillazio- 
ni del suo essere; una pace, un benessere, un equilibrici interno, 
perfino in mezzo ai patimenti ed alla aorte, ei attestano altamente 
che abbiamo trovato il segreto della natura dell’ uomo , e per cosi 
dire la chiave della vòlta dèlia suà struttura intellettuale. up.’U- ^ 
i‘oj L’ obbiezione tratta, da ciò che il cuore limano cerca di fntsi 
delle Gonsoiàiìictm per questa vita, e delie speranze che lo guareh— 
tòteina Controx l’bbrore del niente, viene più presto a fortificài 4 » 
queste conclusione che non a. indebolirla ^ imperciocché questo bi- 
sognò di' consolazioni e questo orrore del niente sono precisadtìétt- 
te l’ effètto e hon te causa del sentimento della nostra immortalità; 
Noi non siamo inconsolabili , se non perchè siamo immortali ; hot 
non abbiamo ortore del niente, se non perchè è per noi contro !*$-> 
tura. Bei resto , volete una solida testimonianza dell’ aggiustatezza 
dii questo raziocinio ? • ...... .io fiulré; !>>.;•' n *jiuq ;>i 

s Ecco un uomo che non credeva; in niente, od almeno che era 
i«'U' V • m. 4; *'• àlioìlsl hi oupr.u tu f ;tìl jJì / cili/b 

egli è perebè sperano di litròvaps melfé tenebre il bene èhé desiderano, e 
che riconoscono alla gran luce del giorno non trovarsi quaggiù. Quivi è 
l’origihe del sublime. Sembra che una prospettiva imprevista «f apta ed un 
batto, allo sguardo dèli’ ab ima *ie che; essa trovi un mezzo onde sfuggire 
finalmente alia decozione.- i,!u ; . -i-. t\'. • * 

- > .« ..... / 
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andcaeato contro ogni credenza,; Ppr lui nessuna pcovti (lenza * pd 
nnzitutto nessuna immortalità, Lungi dal farai delia tpwtnz* -, cer- 
cava con piacere la dispera aionè. Parlo del . signor di foiwncoffr , 

1’ autore di Obermann . JSbbene l mirate come.* suo malgfwo, il sen- 
timento della sua immortalità si palese in seno deUa sua natura ppr 
de’ gridi strazianti, e come schianta e scaglia il onta no le catene del 
sistema sotto dei quale- si tenta; di soffocarla 1 : , «; * 

'<• La mia situazione, è dolce, e conduce una vita triste. Io mi 

* trovo in tale condizione -che non potrebbe darsi di meglio; sono 
» libero, tranquillo, saqo, senza affari,! indifferente su l' avvenire, 

» da cui nulla attendo, e nulla mi cale del- passato, di enfino» ho 
a , goduto..,. ma- vi è -in me un’ inquietudine che non mi lascerà; 

» e un bisogno che non conosco, che mi oomanda, che mi -assor- 
» he, che mi porta a} di- là degli esseri perituri.'.... Voi ; v’ inganua- 
» te, e m' ingannava io pare ; non è- :il bisogno d’atnare. Vi ha una 
» distanza ben grande del ruoto del. mio cuoce all’ amore che tan- 
*> to ho desiderato! una vi ha l’ infinito tra ciò ohe in sono e ciò 
» die ho bisogno di essere. !>’ amore è immenso , non è influito. 

* do «fin voglio godere; -Voglio sperare, verrei sapeqei Mi occorre - 
» no illusioni senza lèni iti , che si allontanino onde sempre ingait- 
» narrili e die importa a me di ciò che pup fipire ? -fi- V era che 
» arriverà fra sessant’anni mi è vicina come il domani. Io non amo 
D ciò che si prepara, s’ avvicina, arriva e non è piu.»».*; Io r voglio 

.» un bene, usi sogno, una speranza infine, che mi sia sempre di- 
» «anzi , piii grande della mia aspettazione (stessa , pii* grfetide di 
z a tutto ciò dm. passa ; vorrei esser tutto intelligenza n... Io trovo 
p con sorpresa la mia idea più- vasta delfino essere ; e sè conside- 
i# ro che la mia vita è rMìcolasCH mifei propri Occhi» imi amarrjsoo 
• m iu tenebre àmpéaetrabilh È hen più fdlcé certamente il taglàalegae 
» che si asperge di acqua benedetta quando guizza la folgore ! travaglia 
» t canta. Io toon conoscerò mai la sua -pace e passerò come lui (1)>*. 

Quanto è convincente questa risposta d’ immortalità > sfuggita 
dalla bocca dell! incredulo ! come ni distingue bene la nostra natu- 
ra , e come si Mendica e si estolle quando si. vuole contraddirla e 
soffocarla ! Cosi 4 gigante ebreo portava con sè su la montagna le 
porte della :sua prigione. • : M on eòamich »»b 

Un secondo carattere della nostra organizzazione morale viene 
: ad .annodarsi col precedènte, ed a fortificare la deduzióne della no- 
stra immortalità. È questo: che l’uomo .inètte l’ idea dèli’ infinito 
iu tutto ciò ohfe lo concerne. « Una cura «strepi a pone l’ uomo per 
ji» allungare il stio essere» ; dice Montaigne,:' «vi ha provveduto: in 
» ogni guisa ; e per la conservazione del corpo sono i -sepolcri ; 
' » per la conservazione del nome ( la gloria :• ha :impiegato tutta la 
! » sua opinione a rifabbricarsi , impaziènte della sua fortuna, <ed a 
» puntellarsi colle sue invenfciani ;(2) ». I beni digesto mondo gli 
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sfuggono dalle i mairi ad^ ogni istante , ma non importa , vi attacca 
sempre una' vista d’ immortalità.* Simile a quel re della favola chft 
tutto cangiava in oro, égli dota d' immortalità ' tutto ciò che tocca*; 
“tte sono rivestiti tutti gii oggetti della sua passione. Si direbbe che 
gli innalza alla' suà altezza, che vuole farli a sua proporzione, alla 
sua statura , al suo bisogno; Amori 1 eterni , dolori perpetui j - glorie 
immortali , ecc. Si comporta assolutamente come se non dovesse 
mai morire, o come se niente ‘ di ciò che gli sta intorno dovesse 
abbandonarlo mai. Tutte le nostre azioni ragionano , a questo ri- 
guardo, iri senso inverso della esperienza , ed i moralisti non ces- 
sano f di ridere dì questa incoerenza della nostra specie; ma non 
importa, siamo incorreggibili. La morte non è che un leggiero os- 
tacolo a ? nostri progetti, e noi non la facciamo mai entrare ne’ no- 
stri calcoli J Non è già che non la vediamo, ma noi vi passiamo 
‘sopra col pensiero, come se non fosse che una nube su l’orizzonte. 
Essa non fa che trascorrere sul nostro spirito. Anzi vi ha di più: 
noi fabbrichiamo su di lei ; e le nostre concezioni , le nostre spe- 
ranze* i nostri progetti ci infiammano tanto più in quanto la loro 
realizzazione promette di estendersi al di là della tomba. Tutta la 
nostra vita si passa privandoci di goderne, per l’epoca nella quale 
non ne godremo più, e preferiamo questa illusione alla realtà; mo- 
riamo per ottenerla. 1 t >. li ' * * a- - 

’ Chi non vede in’questo istinto ideila specie umana, fra tutte le 
illusioni di cui è origine, la rivelazione manifesta della nostra im- 
' mortalità ? Bisogna che questo sentimento sia ben forte per agire 
tanto violentemente su tutti gli uomini! ‘Coloro che credono in una 
-immortalità reale in un’altra vita trovano in quésta credenza una 
• espansione naturale al|e esuberanze dei loro essere, che li mette in 
armonia còn le verità di tutto ciò che li circonda; giudicano sana- 
^ niente (fi tutte le’ cose j di questo mondo, e le vedono tali quali so- 
no’, non facendosi 'illusione in niente, danno a tutto il suo vero 
valore. Coloro, per contro che si chiudono questa via naturale d’im- 
mortalità , sono condannati ’ dalla natura a schiudersene una artifi- 
ciale quaggiù, snaturando tutte lè condizioni del loro essere ne’suoi 
Veri rapporti con le cose di questo mondo , e pascendosi di illu- 
sioni e di chimere per tutto il tempo di loro vita. In guisa che 
tutti gli uomini, senza eccezione, si conducono come esseri immor- 
-tali; tutta la ‘dilTereiiza non consiste che in una trasposizione della 
sede della loro immortalità. ‘1 : ■ wi >■ ■ .liti ih ìi miri 

* e Ecco l’uomo: bisogna negare la sua natura e distruggere la sua 
organizzazione per cancellare questa verità f -che l’ immortalità è il 
primo istinto del *suo essere. Senza di ciò, tutto ò inesplicabile in 
‘ tiri. Che conchiuderne dunque, se non 'che Dio che ci ha creati , 
! -non aver potuto mentire alia nostra natura ponendovi un istinto ad 
'una volta invincibile ed ingannatore? 

IV. Finalmente vi ha un’ ultima legge nel nostro essere mo- 
rale dalla quale scaturisce più altamento ancora questa verità : è 
la coscienza , di; <{;■•> Il <;•» fCj 
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Che cosa è la Coscienza? è il sentimento Che ogni uomo porta 
dentro di se stesso del bene e del male, del giusto e dell* ingiusto 
del merito e del demerito, fondamento «Iella giustizia universale , 
per cui Vivono le umane società. È la scienza intuitiva dei nostri 
rapporti con una legge naturale e imprescrittibile , alla quale noi 
sentiamo che tosto o tardi dobbiamo rendere conto dell’uso che a- 
vremo fatto della nostra libertà. Tutte le leggi e tuttè le ingiusti- 
zie umane son(T tratte da questa legge naturale, da questa 'giustizia 
occulta, organo della quale è la coscienza, e vi attingono il credi- 
to e la sanzione morale di cui abbisognano per farsi rispettare. * x 

Ciò non pertanto, questa giustizia 'originale , tipo e sanzione 
delle giustizie della terra,' ha essa pure bisogno di sanzione, senza 
di che non avrebbe V esistenza che comunica alle altre. L’ idea di 
giustizia e di legge non si concepisce che per l* idea di comando e 
di difesa , e l’idea di comando e di difesa non si concepisce che per 
quella di fona e di sanzione. Una giustizia che si può violare in- 
definitamente non esiste, è una chimera; ed è assurdo il dire , co- 
me altrove abbiamo' fatto osservare, che noi misuriamo col mezzo 
di una chimera tutte le 1 nostre realtà: Dunque poiché vi ha una 
giustizia originale, egli è necessario che la si eseguisce in qualche 
luogo, che in qualche luogo ci conduca ai suo tribunale, e che la 
dia a se stessa Una soddisfazione completa ed infallibile , come la 
reclama la sua 1 natura. ' » - ... 

Questa soddisfazione le è data in questo mondo? — No, — pur 
troppo 1 ’ • ■" ’ ' * 

Ed anzi tutto, non sono le leggi e le giustizie umane che gliela 
dieno. Queste , nel fatto, non colgono che una parte 'piccolissima 
delle nostre esistenze; la quasi totalità delle nostre azioni non sono 
di loro attributo, o vi sfuggono. D» più, la giustizia umana non fa 
che punire, o non ricompensa; essa è monca, come diceCherron. 
Al postutto non è che una giustizia artificiale $ una regola mecca- 
nica, che subisce tutti i capricci degli uomini che la fanno o che 
Papplicano, e diviene essa stessa ben di sovente una infrazione più 
stridente della vera giustizia , che non tutte le infrazioni che si 
propone di reprimere. « Ho veduto sotto il sole 1’ empietà in luogo 
» del giudizio, e l’iniquità in luogo della giustizia »-(l). Quinci il 
disòrdine che sfigura le società umane, ove si vede la disgrazia te- 
ner dietro sì spesso ai passi della virtù, e la prosperità sorridere al de- 
fitto. Chi è colui Che' può ristabilire l’equilibrio e vendicare questa so- 
vrana giustizia che protesta perpetuamente contro un tal disordine, 
e su la fede della quale noi tutti riposiamo? Si dirà che la stima 
od il disprezzo dell’ opinione pubblica Vengono a consolare 1’ uomo 

]* ' ; ti, • ' *> • *' •*_ _ * ‘ • '* ' ‘ • , • ' 


(l) Ecclesiaste , cap. Ili, v. i6. 
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giusto £ percuotere il perverso? Questo è veroitfno ad un certo pun- 
to ; ma quanti delitti mareheroti le friggono? quante* yirtù velate eh« 
non possono: mausifostarst , « che perderebbe^» anche tutto il lorp 
pregio reclamando te Urei e poi|* qu*ni* «crudeli errori non com- 
mette I- opinione, <e .quanto non aggiunge atte ingiustizie ed ai Tir 
gori della fortuna per la follia de’ suoi decreti l Si dirà, infine* che • 
al postutto te. stona o la disistima di se stesso, la pace del onora od il 
rimorso riparano a tetto? Il rimorse! <na più lo si merita» più lo si 
soffoca; ed il delitto finisce, aU’ultjitiO, per ispegnere la coscienza, e 
trovare una tremenda tranquillità, La poce del cuore ! ima d’onde 
viene che nessuno se n’ accontenta?' d’ onde viene clie colui ne 
gode., piange non portante» soffre, è reputato infelice ? La pace -del 
cuore è una barriera contro la disperazione, ma non ne sopprime 
le cause. È come la zavorra delle virtù che spio l’ impedisce di Som- 
mergersi, ma non ne è la piena retribuzione. Come dunque l l’po? 
mo giusto discenderà «ella morte senza essere vendicato » , 41 colpe- 
vole senza essere pnnHo, tutti e due senza -essere atmen conosciu- 
ti ? e la giustizia derisoria della loro fortuna si perpetuerà ancora do- 
po di toro ne’ laro Accendenti, e sto darà fiu su fLa pietra da' loro se- 
polcri ? . ì: - . ; : - . 

Spinto -fino a quest’ «ultimo rifugio, colui che non vuole -aro met- 
te 1’ immortalità doli’ anima è forzato di negare la giustizia, la mo- 
rale, il dovere, la coscienza, Dio { e, per questa negazióne^ di .sca- 
vare le fondamente d» ogni società,.— impercipochè la coscienza e 
la giustizia Umana non ha«»o votone «è posizione che per. la con- 
vinzione di una giustizia infallibile e suprema che ne è il tipo; — 
questa giustizia non -si può «concepire senza la certezza di una pie- 
na soddisfazione , — ed è dimostrato che questa soddisfazione non 
esiste quaggiù.’. - ' 

Aprite ora le porte di un’altra vita, e tosto vi apparirà questa 
giustizia sovrana , attendante il giuste e il perverso, per rendere a 
ciascuno secondo le sue fdpene, gnistificandp la pazienza delle sue di- 
lazioni eeu la potenza haevitahite delle ^suè decisioni, il disordine mo- 
rato di questo mondo. Pon ila molla necessaria^ meritoria della no- 
stra libertà, e stabilendo colla sua certezza 1’ ordine del mondo» spes- 
so pel ano ofoblìo. » f '• : ».* . . • . • . 

Bisogna dare questo esito alla coscienza o soffocafrla ; e non mi 
sorprende dà «dice T autore iotesso di Oberino un, dopo di' aver fate 
to la tremenda dipintura di un venienafriJe vecchio morente nell’ ab- 
bandono e' nel -rifiuto dell’ u«riea sua figlia * esclamare : -«‘Un vec- 
» chio vedere in tale gius* spirare la sua vita ! un padre finire con 
* tanta amarezza nella sua propria casa l E le nostre leggi non rpoa* 
.» sodo nulla I Bisogna oh» un tante abisso di pii serie tocchi alle per- 
ii cezioni dell’ iminetrkUàià .» (jt). . ••• . . . 

La pace del cuore od «il finiwso che invano si vorrebbe fa^ ya- 
lerc come sufficiente soddisfazione della giustizia assoluta su questa 

( l) P • 1 5L t) 1 . i , . ! * . » j ‘ v ■ Il f, li l .l 
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Urea, 90*0, del reste, la pcorai la più irrecusabile, per còsa dire, i 
grandi testimoni della nostra i fa mortalità. , . , , oqyjo bb Lubì^fii 
( ' Che cosa è infatti, la pace della coscienza, se non i| sentimen- 
to del nostro- merito, ed il presentimento che sarò retribuita ì Che 
cosa è il rimorso, se non la prostrazione della coscienza al ctapefc- 
td della so-yrana giustizia, e la sorda apprensione de»’' suoi gastfghi ? 
ha chi dace presentimento ed apprensione suppone necessariamente 
un obbietta avtimire, come termine, come aspettativa dell’ uno o del** 
altra.;, e * come molto bene. dice. Seneca ,, meritare' è attendere ( 1 ). 
Ora, la pace ed il rimorso, la confidenza ed il timore cì segarono, 
ci scortano fino nelle braccia della morte; e quivi appunto^ cosa mi* 
rabile I quivi appunto, soglia della tomba , di cui la pietra dovrete 
be essere un rifugio sicura contro la giustizia di questo mondo, se 
non vi fosse nulla al di là ; appunto in questo istante supremo la 
pace o il rimorso si risvegliano più vivamente che mai, e la coscien* 
za , avvilita dal delitto o dalla disgrazia , resuscita e si rinverdisce 
sulla rovina di tutti i nostri interessi temporali Bisogna dunque ne- 
cessariamente che questa giustizia, oggetto avvenire de’ nostri timo* 
ri e delle nostre speranze f sia al di là della tomba , e che questa 
anima, che tanto n’ è preoccupata vi Sopravviva per incontrarla ( 2 ). 
t; Riassumiamoci o concludiamo f-w.mq ; .tu ca<u>«i 
La verità dell’ immortalità dell’ anima ha le sue radici in tutto 
il nostro essere e non si può strapparla che distruggendolo. . 

La sua prima nozione parte dall’ intima senso ; è una voce 
interna della natura, ratificata dall’ istinto universale , contro ogni 
sensibile apparenza, ed in conseguenza scevra da ogni illusione. ~~ 
La morte non è. che una decomposizione : 1 ’ anima essendo som* 
pi ice , è per conseguenza immortale».*^ La sua natura e le sue 
funzioni soqo talmente distinte da quelle del corpo, che la separa-* 
/ione delle' loro destinazioni si concepisce ancora più facilmente 

I . f • . ' , 1 V 

. ’ * 1 . : * . • f ■ ' > 1 ; * • * . • * : . . . s . 

(!) Quisquis ineruit, expectat . Epist. CV. •>-••• 

( 2 ) « Se fosse possibile che, io età di ragione, io avessi mancato es- 
» senzialmente inverso a mio padre , sarei infelice per tutto il terni*) di 
« mia vita, perch'egli non è più., ed il mio fallo sarebbe del pari irrepa* 

» rabile che mp&truoso. Si potrebbe dire, è vero, che un male fatto a qo- 
»> lui che non lo sente più , che non esiste più, è attualmente chimerico, 

■> come lo sono le .cose del tutto passate. Non saprei negarlo; ma pure ne 
» sarei inconsolabile. La ragione di questo sentimento è Den diffìcile a tro- 
« varsi..Se non fosse altro che il semirnenlo di ima caduta umiliante, da 
» cui si avesse perduta l’occasione di rialzarsi con una tale dignità che 
<« potesse consolare interamente, nella verità dell’ intenzione sì troverebbe 
» questo compenso. Si vede non pertanto, che il sentimento di questa ingiu- 
» stfiia, i cui effetti non sussistono più, continuano ad opprimerci , ad av- 
*►* Vihrci, à straziarci, come se essa dovesse avere de’risuitati eterni. Qua- 
li si parrebbe che l’offeso non fosse che assente, e Che dobbiamo ritrovare 
» i rapporti che avevamo con lui , ma in uno stato che non permetterà 
» più di nulla mutare , di nulla riparare , ed ove il male sarà perpetuo , 

» malgrado i nostri rimorsi » ( Oberinomi , pag. 154 ). 


Libro j.' capìtolo Ut, ■' 

che non la loro associazione. — Non si può admettere , che l’ani- 
ma, reina del corpo , abbia una destinazione peggiore , e che sia 
. annichilata, mentre il corpo sopravvive , non solamente nella* sua 
sostanza , ma nella sua forma benanche , che resiste ancora per 
qualche tempo dopo la morte. *. . • .. sì * 1 . . • *: a. li ó aec 

Le leggi le più costanti della natura ed in particolare della 
nostra organizzazione morale, sarebbero stravolte , se l’anima non 
sopravvivesse al corpo. Se è vero* in fatto , che ogni essere parte- 
cipa della natura di ciò di cui. si alimenta j T anima è immortale , 
pascendosi della vefrità , che è pnre immortale. Se il perfeziona- 
mento degli esseri è in ragione, dei principi della loro natura, 1’ a- 
nima porta nel suo fondo un principio di immortalità ; perocché il 
suo perfeziouamento e la sua degradazione sono in ragione del cul- 
to e dell’ abbandono di questo principio. Se èi. vero che 1’ organiz- 
zazione degli esseri è in rapporto colla loro destinazione ,1 1! anima 
non è fatta unicamente per questa vita * poiché le cose di questa 
vita non possono soddisfarla , e tutti i suoi istinti la portano al . di 
là del tempo. Se è vero intìne che vi sia una giustizia , e che la 
coscienza che ce la rivela non sla una .chimera , 1’ anima è im- 
mortale ; perocché questa giustizia non si trova in su questa terra, 
e tanto il buono quanto il perverso passano senza averla incontrata. 

Bisogna dunque abbracciare la convinzione della nostra immor- 
talità , se non si vuole urtare ciecamente la. ragione e la natura. 
Bisogna credere che tanti e sì forti argomenti non possono fare il- 
lusione, perocché sono tutti attinti nel fondo delle cose ; e l’ordine 
adorabile che regna in questo grande, universo, alla testa del quale 
noi siamo posti per 1’ intelligenza , rivela una sapienza infinita che 
non può aver voluto ingannarci inducendoci in un errore che sa- 
rebbe opera sua, e smentendosi nel suo capo d’ opera per un caos 
di contraddizioni; nTmi; *oaiq>.. . . . 'j. : *i i * li oh ouum 

a Bisogna credere, come dice Platone, i legislatori e le tradi- 
» zioni antiche, e particolarmente suII’anima, lorchè ci dicono che 
» essa è totalmente distinta dal corpo, e che essa è V io, ed il no- 
» stro corpo non è che una specie di fantasima che cf segue; che 
» 1’ io dell’ uomo é veramente immortale ; che quest’ è ciò che 
» noi chiamiamo anima, -e eh’ essa renderà conto agli dèi, come lo 
» insegna la legge del paese ; ciò che è ad un tempo consolante 
» pel giusto e terribile pel malvagio. Noi non crederemo dunque 
» che questa massa di carne che sotterriamo sia 1’ uomo ; sapendo 
» che quel figlio, quel fratello, ecc. ecc., che crediamo inumare è 
» realmente partito per un altro paese , dopo aver terminalo ciò 
» che aveva a fare in questo. — Questo è certo , quantunque la 
» prova richieda lungo discorso ; e bisogna credere queste cose 
» sulla fede dei legislatori e delle tradizioni antiche , a meno che 
» NON SI ABBIA SMARRITO LO SPIRITO (1) ». 

. ik . * j • « 

KnlnTH’ 1 ij llUil " Cri OjBiif r. Il {* 1 * f . . (L ’j • Hit v "Tfl 9110 Inv^ppR I 

(1) Platone, Delle leggi , tomo 11, lib. XII, p. 538 'dell’ edizione di 
Capolago. 1. 1 t « . - ^ . . • . 
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CAPITOLO QUARTO 

UNA RELIGIONE NATURALE. 


Noi abbiamo un’ anima, — yì è an Dio; — la nostra anima è 
immortale. — Queste tre verità sono stabilite. 

Dal loro raffronto emergerà ora una quarta verità, che cioè vi 
è una religione naturale, viene a dire, dei rapporti naturali ed ob- 
bligatori dell’uomo a Dio. 


§ i- . ' . . : . . 

I. La prima sensazione del nostro essere é il piacere dì goder- 
ne, di vedere, di contemplare questo bell’ universo, I r armonia im- 
ponente del suo insieme, e la profondità di inesauribile perfezióne 
che regna ne’ suoi più minuti particolari. Noi sentiamo che l’ ani- 


Noi crediamo che si leggerà qui con Vivo & salutare interesse una 
lettera la quale pei sentimenti che 5 esprime , collega col subietto da noi 
trattato; fu scritta da una delte più miserande Vittime del lefrémoto della 
Guadalupa ad uno de’nostri amici, quello stesso pel quale abbiamo scritto 
la presente opera. 

L’autore di questa lettera era un uomo felice : occupava un’ alta ca- 
rica, acquistata ed esercitata col suo bel talentò; sposo di una donna de- 
gna di lui , padre di sette figli , che già erano la sua gioia ; fratello per 
adozione di una donna di cuore angelico,* che vergava su tutto questo do- 
mestico interno la soave dolcezza delle sue virtù; in meno df due minuti 
ha veduto questa sorella , questa sposa , questi sette figli schiacciati sotto 
i suoi occhi... L’antichità pagana avrebbe velato la faccia di questo padre, 
ed il giudaismo non avrebbe fatto intendere di lui che il suo Nóluit con - 
solari , quia non sunl ... Ma il cristianesimo , che ha consolazioni pari 
alle calamità, e speranze più ferme che non sia la terra , ha inspirato a 
queste nuovo Giobbe queste sublimi paròle di rassegnazione e di fede : 

• ir • 

« Bassa- Tèrra /4 febbraio 1843. 

« Ho saputo che siete stato a ricercarmi alla Punta per darmi asilo : 
» non vi oltraggierò con un ringraziamento, mio amico... imperciocché il 
» ringraziare l’amicizia è un supporre che avesse potuto fare altrimenti. 
» Ma sento io stesso il bisogno di avere Vostre nuove , di sapere come 
» stanno i vostri , e di partecipare alla vostra fortuna , còme voi avete 
» partecipato alla mia afflizione. 

« Non è tanto amara come taluno la pensa... Vi sono credenze che 
» consolano, convinzioni ehe compensano. Le une e le altre sono talmente 
» profonde che io non ho cessato le mie relazioni intellettuali co’miei. Io 
»> li consulto; il cuore, che è divenuto il solo organo, vede le loro resolu- 
»» zioni, ode la loro risposta; e la mtà cosciènza,- che calpesta la ragióne, 
» decide il mio giudizio. Credetemelo pure, D...., l’uomo non è composto 
» solamente di argilla... 
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ma nostra è fatta per questo piacere , per questo sentimento del- 
1’ ordine ; che quanto più essa vi si abbandona, tanto più sente se 
stessa, quanto più si dilata, tanto più essa vive. 

Ma egli è nell' ordine della nostra natura di renderci ragione 
delle cose , di dare uno scopo a’ nostri pensieri ed ai nostri senti- 
menti. Ora, questa estasi vaga e fluttuante di cui ci sentiamo com- 
presi alla vista dell’ universo, si fissa naturalmente per la semplice 
riflessione, che tanto ordine suppone necessariamente un primo es- 
sere , essenzialmente dominatore ed indipendente , dal quale tutto 
procede e pel quale tutto vive. 

Da questo momento sento che io stesso non sono straniero a 
questo grande dominatore di tutte le cose ; imperciocché io pure 
sono compreso nelle sue opere ; gli appartengo come tutto il restan- 
te. Non ho d’ uopo che di osservarmi per vedere la sua creatura. 
Egli è desso che ha ordinate tutte le parti del mio corpo; che mi ha 
disposto come un latte che coagula e si addensa , poscia mi ha rive- 


« Vedendomi rapire , in meno di due minuti , tutti questi corpi sì 
« pieni di mirabile beltà , non di quella beltà materiale che i vermi di- 
» struggono sì prontamente, ma di quella beltà sulla quale la virtù e Pin- 
•» telligenza riverberano un raggio celeste; vedendo rientrare nella materia 
»» la parte argillosa de’miei cari, sarei stato perduto se avessi preso il nien- 
•> te pel fine dell’uomo! 11 Ora io sono pacato, tranquillo, rassegnato. M’in- 
- chino con rispetto sotto la mano che ha voluto che le cose fossero così 
» modificate ; anzi vo più lungi : la ringrazio...., imperciocché ella è di- 
»> retta da princìpi di una rigorosa ed eterna giustizia ; e permettendomi 
*> di apprezzare quanto vi aveva di grande, di nobile, di celeste nella riu- 
» nione di ciò che mi è stato tolto, Dio mi ha detto: ti pongo nella posì- 

» zione di essere imbecille od ingiusto, supponendo che tu possa ammet- 

» tere che io non ho uno scopo nobile e degno di me... 

« D.... Credetene il vostro antico amico: Luigia è immortale...., Vit- 
» torina e Stefania sono immortali.... , i miei figliuoletti sì pieni di iono- 
» cenza e di grazia sono immortali..., quella virtuosa Malvina, santa e mar- 
» tire, è immortale.... Sentire altrimenti sarebbe calpestare tutte le affe- 
»> zioni fondate sulla virtù per surrogarvi le basse teorie ed i bistorti ra- 
» ziocini di una ignorante e presuntuosa ragione. 

« D.... lo mi trovo qui sotto la duplice impressione della verità e 

» della mia affezione per voi... Vorrei vedervi partecipare di quelle cre- 

» denze che sole vi renderanno felice. Sono in una situazione troppo so- 
li tenne per reputarmi soddisfatto di conquistare d’ assalto col raziocinio , 

» ciò che non posso sperare di ottenere (per affezione inverso di voi) se 
» non per forza di convinzione. 

« Addio, mio caro D...., abbracciate per me l’eccellente vostra mo- 
» glie, il vostro figlio, tutti i vostri. 

« Il vostro antico amico 
« Nadau des Ilets »i. 

• * 

Il signor Nadau Des Ilets è andato a raggiungere i suoi un anno ap- 
punto dopo l’avyeuimento che glie li aveva rapiti, mentre stava per abbrac- 
ciare lo stato religioso: doveva entrare nell’ordine di san Domenico;- 
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Mito di pelle e di carne . mi ha rafforzato con ossa e nervi , mi ha 
dato infine il soffio e la vita ; ed è la continuazione di questo soccor- 
so che conserva V anima mia (1). ‘ ' m ,/ :i ’ 5 

In questa semplice riflessione io trovo qui un primo rapporto 
, di dipendenza che mi compiaccio di riconoscere e di conservare col 
mio pensiero , come il fondamento del mio essere , e che mi forza 
ad aderire a questo autore della mia esistenza come al mio princi- 
pio ed al mio conservatore. 

II. K ben presto in seguito mi si affaccia 1’ osservazione , che 
non solo la potenza e la sapienza han presieduto alla formazione 
dell’ universo , ma ancora una inesauribile bontà si è compiaciuta 
di dotare ogni cosa dei mezzi acconci alla propria conservazione ; 
che fra tutti gli oggetti di questa provvidenza io sono la creatura di 
predilezione, innalzata al di sopra di tutte le altre per la facoltà che 
mi è stata conferita di assoggettarmele e di costituirmi loro re ; pel 
dono dell’ intelligenza che mi permette di comandare alla natura ; 
pel dono della libertà , che mi permette di comandare a me stesso 
e di scegliermi un padrone, il quale non può essere che T autore 
di questi grandi benefizi, verso cui mi sento Inclinato come da un 
riflesso del dono verso il donatore. Da ciò emerge un secondo rap- 
porto di riconoscenza inverso Dio , che domina tutti i miei senti- 
menti perchè non ve n’ è alcuno ond’ io non sia a lui debitore , 
poiché il cuore che gli risente e gli obbietti che gli eccitano, ven- 
gono egualmente da lui. 

III. Quanto più fisso il mio pensiero, del resto, e tanto più mi 
sento inclinato verso Dio per la considerazione di tutto ciò che mi 
circonda. Tutti gli oggetti che eccitano i miei sentimenti non hanno 
attrattive pei miei occhi se non in quanto mi sembrano dotati di 
alcune perfezioni, in quanto sono belli, ordinati, buoni, sapienti, no- 
bili , graziosi, sublimi; ma queste perfezioni, che non sono che acci- 
dentali e fugaci nelle creature, non sono state sparse sulle medesime 
che da colui che le ha fatte, il quale deve essere quindi come il so- 
stantivo di tutte queste perfezioni, cioè la beltà, la bontà, l’ordine, 
la sapienza, la potenza le più infinite. « Le perfezioni di Dio sono 
» quelle delle nostre anime e di tutta la natura , dice Leibnizio ; 
» ma ei le possiede senza limiti ; egli è un oceano di cui non ab- 
» biamo ricevuto che alcune gocce : in noi vi è una qualche po- 
» tenza, una qualche nozione, una qualche bontà ; ma tutte intie- 
» re sono in Dio. L’ ordine , le proporzioni , 1’ armonia , che ci 
» rapiscono, la pittura e la musica ne sono una mostra. Dio è tut- 
» to ordine, comprende tutta 1’ aggiustatezza delle proporzioni, co- 
» stituiscc 1’ armonia universale ; tutta la beltà è una emanazione 
» de’ suoi raggi (2) ». Condotto da questa riflessione , io vedo Dio 
in tutte le cose belle ed amabili, gliele subordino, gliele riconduco, 
e ne formo un insieme di beltà, pel quale riserbo tutto l’amore di 

, , i . . t ; I . .j , t ' : . i -K i : ? 

(t) Job.y cap. X. • - ' . • 

. (2) Teodicea , prefazione. 
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cui il mio essere è capace ; e siccome sento che tutte le mie facol- 
tà son fatte per gustare queste perfezioni e trovarvi il loro ben es- 
sere, ne conchiudo che verso Dio, come verso la pienezza della loro 
soddisfazione, devono essere dirette; riconduco in lui l’ ammirazio- 
ne e T amore che fa nascere in me la vista di queste meraviglie; 
sono felice di trovare a cui pagare il tributo del mio pensiero e del 
mìo cuore, che quegli stesso dal quale ho ricevuto questo pensiero 
e questo cuore gli riconduca a lui col resto delle sue opere, e di- 
venga così ad una volta il principio ed il Due della mia destinazio- 
ne , e quinci 1* alimento infinito della mia felicità. Da ciò emerge 
un terzo rapporto di amore, che si compone di tutti gli amori, co- 
me Dio si compone di tutte le perfezioni, e che mi porta ad ama- 
re in lui la suprema beltà , la sovrana bontà , 1’ ordine istesso , la 
sapienza e la potenza le più ammirabili, il tipo assoluto del bene. 

IV. Questo pensiero assume un carattere più sublime e più 
commovente facendomi ad osservare, che per la mia qualità di uo- 
mo , io sono il solo essere nella natura che sia capace di questo 
omaggio. E da questo momento sento tanto più il bisogno di sod- 
disfare inverso a Dio il debito della riconoscenza e dell’ amore, non 
più solamente per me , ma per tutte le creature che furono poste 
sotto il mio impero , per tutto questo gran mondo che si riassume 
nel mio pensiero come in un santuario , e che annunziandomi la 
gloria del suo autore mi invita a rivolgergliela. Vedo che se sono 
stato costituito re dell’universo, egli è per esserne il pontefice, e 
che io sono quaggiù come il vassallo di Dio. Questa facoltà reli- 
giosa, che mi distingue d’ infra tutte le creature, mi pone così co- 
me il legame che congiunge il mondo col suo autore ; e manche- 
rei al mio carattere più essenziale ove la lasciassi inoperosa. Per 
tale guisa i miei primi rapporti di dipendenza, di riconoscenza e di 
amore ipverso Dio si compiono con un rapporto più solenne di ado- 
razione. 

V. Ma rapporti più intimi scaturiscono dalla considerazione del- 
V interno del nostro essere. Come già abbiamo veduto, noi, col pen- 
siero siamo cittadini di un altro mondo che non è il sensibile , di 
un mondo intellettuale e inorale. Quivi , più particolarmente è la 
sede del posero essere. Quivi, Iddio non si comunica più a noi per 
l’ intermezzo delle creature, ma direttamente e coi raggi che ema- 
nano immediatamente dalla sua sostanza, cioè per la verità al no- 
stro spirito. , per la giustizia alla nostra coscienza , pel sentimento 
dell’ ordine e per la beltà morale al nostro cuore. Questa verità , 
questa giustizia , questa beltà morale , che non sono altro che di- 
verse applicazioni della ragione suprema, riclamano perpetuamente 
nel nostro interno un culto, da cui non ci traggiamo giammai sen- 
za turbaipepto, senza disordine, senza sciagura. Egli è come 1’ aria 
e la luce doli’ an^ma, e tende incessantemente per tutti i suoi buo- 
ni istinti ad assimilarsela. Come già dicemmo, è il focolare d’ onde 
ella emana, e attorno al quale ella gravita per rientrarvi e dilatar- 
vi nell’assoluto possedimento del suo principio, Questo principio, 
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che noi ehiam&ipo ragione , e che è come la matrice di tutte le 
intelligence, è dio. £11' è una grossolana illusione il farci della ra- 
gione alcunché di astratto in sè , fondato su niente , e come una 
fantasima, opera del nostro spirito ; il nostro spirito invece è ope- 
ra sua ; la nostra ragione è figlia di questa ragione , e più presto 
non è che 1’ aspirazione instintiva del nostro spirito verso dio, che 
secondo la bella espressione di Malebranche , è il luogo degli spiri - 
ti, come lo spazio è il luogo dei corpi. 

Fu detto della nobiltà eh’ eli’ era una proiezione della sovrani- 
tà; si può dire dell’ anima ch’ella è una proiezione della Divinità* 
Noi infatti procediamo da Dio; e risalendo a lui non facciamo che 
rientrare in noi stessi e ricostituirci. Vi ha l’infinito, senza dubbio, 
fra noi e Dio, ma è un influito in perfezione che noi tendiamo eter- 
namente ad uguagliare, non un infinito in natura ; mentrechè v’ ò 
l’infinito in natura fra l’anima ed il corpo cui è attaccata, e tutto 
1’ universo materiale nel quale siamo immersi. Talmente che per 
V anima noi siamo più vicini a Dio che al nostro proprio corpo (1), 
più simili a lui che a qualunque altra creatura ; e la prossimità e 
similitudine degli esseri essendo la base della loro società , la no- 
stra società con Dio, la religione, è più conforme con la nostra na- 
tura che non sieno tutti i nostri rapporti col mondo esterno e sen- 
sibile che ci circonda. 

Da ciò quella profonda parola della Genesi: Facciamo l'uomo a 
nostra immagine ed a nostra similitudine , cioè intelligente come 
procedente da noi , amante della verità , fatto come noi per posse- 
derla. Vi ha in fatto questa rassomiglianza fra Dio e l’uomo, che 
tutt’a due amano la verità e sono fatti per possederla: la sola dif- 
ferenza è phe ipip la possiede in se stesso , e che la nostra anima 
tende a possederla in Dio, e ad attignervela come alla sua sorgen- 
te. E Cicerone, coll’alta semplicità della sua ragione filosofica, en- 
tra mirabilmente in questo pensiero , allorché dice queste notevoli 
parple : « La legge morale è lo spirito di Dio , la cui sovrana ra- 
» gione obbliga o interdice.,..; la vera e prima legge è la retta ra- 
» gione di Dio ; questa ragione , quand * ella si sia immedesimata e 
» sviluppata nello spirito dell'uomo , è la legge... poiché dunque la 
« ragione è in Dio e nell'uomo, vi è una prima società di ragione 
» fra l’uomo e Dio, una rassomiglianza dell' uomo con Dio. Ci si 
» può dunque chiamare la famiglia , la razza o la stirpe degli es- 
» seri celesti. D’ onde risulta che per 1’ uomo , il riconoscere Dio, 
» egli è un riconoscere , per così dire , e rammentarsi il d* onde esso 
n procede (2). - < .r-v 

(1) Regnum Dei intra vos est. Evang., Lue. 

(2) Lex est mens omnia ratione aui cogentis aut vetantis Dei; lex 
vera atque princeps , apta ad iubendum et ad vetandum ratio est re - 
età summi Jovis ; eadem ratio guum est in hominis mente confirmata 
et confecta , lex est ; est igitur , quonlam nihil est ratione melìus , 
eaque et in homine et In Deo, prima hominì cum Deo rationU socte* 
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, Il culto della ragione che è il fine unico della nostra anima, 
non è dunque che il culto di Dio in i spirito e verità; culto che ces- 
sa di essere il vero e che diventa mostruosa idolatria e sterile, se, 
in luogo di Dio, che è la sola ragionb, noi divinizziamo la nostra 
propria ragione, che non è che un raggio , e se assorbiamo, limi- 
tiamo in noi stessi l’attività morale che ci fu data unicamente per 
avanzare in Dio (1). 

IV. Questa considerazione aumenta ancora e dà luogo ad un 
rapporto più esplicito fra l’uomo e Dio, allorché, investigando più 
profondamente entro me stesso, vengo a scoprire che una insazia- 
bilità di spirito e di cuore, una sete ardente di conoscere e di ama- 
re, un disgusto profondo di tutto ciò che è transitorio, una tenden- 
za invincibile verso l’infinito, attestano veementemente che, a dif- 
ferenza di tutte le altre creature, io non ho ricevuto il complemen- 
to del mio essere , ma soltanto delle facoltà per conseguirlo ; che 
non fo che preludere su questa terra alla mia destinazione; che il 
perfezionamento ed il progresso il più indefinito sono la legge im- 
pulsiva della mia natura; che in questa vita per mo non vi sono 
che degli abbozzi e de’princìpi di nozioni e di felicità ; che alcun- 
ché d’infinito e di eterno mi attende al di là , e che codesto non 
so che, dovendo riempiere questa capacità illimitata di conoscere e 
di amare che mi tormenta, deve per necessaria illazione essere esso 
stesso infinito in verità ed in amore , e come tale 1’ aggregato di 
tutte le perfezioni: Dio. 

Vi è fra l’uomo e tutte le altre creature questa notevole disso- 
miglianza, che conduce forzatamente alla conclusione della immor- 
talità dei suoi destini e del loro slancio verso Dio; quest’è che tutte 
le creature, compreso 1* uomo stesso , in ciò soltanto che è corpo, 
attingono rapidamente l’ultimo grado di sviluppo e di perfezione che 
devono avere, ed indi si arrestano, e, per cosi dire, rivolgonsi nel 
circolo del loro organismo o del loro istinto, fintantoché l’indeboli- 
mento e la decadenza vengono a ricondurle alla loro origine: l’uo- 
mo, al contrario, voglio dire l’uomo intelligenza cresce e si sviluppa 
incessantemente per mezzo di tutte le sue facoltà; segue una carriera 
indefinita, una linea di cognizioni e di virtù perpetuamente ascendente; 
è sempre ignorante ed imperfetto, perchè sempre è chiamato a cono- 
scere ed a meritare davvantaggio. È un edificio del quale mai non 
si giugne all’acroterio. Una sola intelligenza divora in poco tempo 
tutti i tesori della scienza acquistati dall’umanità fino alla sua com- 
parsa; e resa più avida, più leggiera in certo qual modo da questo 
immenso bottino, si precipita con tanto maggiore ardore nel campo 


tas ; est igitur hominis curii Deo similitudo ; ex quo vere agnatio no- 
bis cum coelestibus , vel genus , vel slirps appellavi potest ; — ex quo 
efficitur illud , ut is agnoscat Deum , qui nude orlus sii, quasi recor - 
detur , ac noscat (De legibus , lib. 1 ). . 

(I) Ambulare in Domino. Bella espressione ! 
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delle scoperte, rimuove e reca più oltre i confini delle umane co- 
gnizioni; ed allorché la morte viene a sorprendere il corpo ov’ella 
risiede, chè ha finita la parte sua, ella ha appena incominciata la 
propria; è ancora al suo principio: tutto ciò che ha raccolto, tutto 
ciò che ha fatto, non è comparabile, come dice Newton, che a un 
trastullo da bimbo sulla riva , avuto riguardo all’ oceano di verità 
che ancora le resta a percorrere. Ciò che diciamo delle verità nelle 
scienze, possiamo dirlo delle virtù nelle azioni, della beltà e della 
perfezione nelle arti, della felicità nelle affeziorii; da ogni parte l’a- 
nima nostra concepisce , aspira , desidera un oceano di perfezioni 
senza confini. Essa non si giudica sì miserabile se non perchè si 
sente ognora chiamata a più grandi cose, e reterna lagnanza della 
sua indigenza non è che il grido dell’orgoglioso destino. 

Da ciò ne consegue, che la religione , determinando una co- 
municazione coll’infinita perfezione di Dio, risponde essenzialmente 
alla prima legge della nostra natura, indefinitamente perfettibile ed 
immortale. La nostra anima è allo stato di perfezione incominciata; 
sopra di lei è ancora stesa la mano del Creatore; l’opera della sua 
perfezione non è per anco finita, nè finirà giammai, poiché il suo 
destino è di essere simile a Dio istesso. Di modo che il sottrarci 
a quest’azione perfezionante di Dio, per limitarci in noi medesimi e 
nelle creature, è fare un furto il piu colpevole alla Divinità, è un 
tradire tutti i suoi disegni, è un moralmente suicidersi; e per con- 
tro, il cercare Dio, il ricondurre e contenere incessantemente la 
nostra anima sotto la creatrice e paterna sua mano, ed aderire a lui 
con tutte le forze del nostro spirito e del nostro cuore, è un ritro- 
varci, un possedere noi stessi , è un camminare al nostro fine , e 
tendere alla nostra vera felicità* -ì >hnc:)« i? <>b< 

VIE Vi è infine un ultimo rapporto che mette il suggello a 
tutti gli altri, quello che ci costituisce soggetti alla giustizia di Dio 
medesimo, e contabili delle nostre vite inverso di lui. Ciò è inevi- 
tabile, e ci avvincerà tutti immancabilmente alla sua giustizia. Ed 
anzi si restringerà tanto più , quanto più saranno stati rilassati gli 
altri volontari rapporti. — Invano noi cercheremo di misconoscerlo: 
noi non siamo liberi , che a condizione di essere responsali ; e se 
in causa della libertà i nostri pensieri e le nostre azioni possono 
farsi giuogo di Dio nel tempo, per la responsabilità esse contrag- 
gono inverso di lui impegni eterni. Quanto più siamo liberi di ri- 
fiutarci a riconoscerlo e ad onorarlo su questa terra , tanto meno 
il dobbiamo, perchè la libertà è la misura della responsabilità; con 
questa differenza che la libertà dell’uomo non ha che un tempo, e 
la sua responsabilità è eterna. Noi l’abbiamo dimostrato: l’assoluta 
giustizia non si esercita in questa vita; essa lascia, per così dire , 
ondeggiare le redini del mondo morale a grado della nostra volon- 
tà, al punto perfino da tollerare che ritorciamo contr’esSa le forze 
che abbiamo ricevuto dalla sua potenza. E così debb’essere, imper- : 
ciocché , senza di ciò , noi non saremmo liberi e non potremmo 
divenire simili a Dio. Ma viene un momento pel quale il suo brac- 
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ciò si raccorcia di repente, e nel quale si fa rendere, per l’espia- 
zione e pel timore , 1’ omaggio che noi dobbiamo per la volontà e 
per l’amore. E ciò pure debb’essere , imperciocché , Senza di ciò , 
Dio non sarebbe Dio, sarebbe ancor meno dell’ uomo. Da ciò av- 
viene , che la prima legge del nostro essere , recando di farne o- 
maggio al suo autore, il primo conto che noi dovremo rendere, sa- 
rà quello della nostra condotta in riguardo di questa prima legge : 
che per tal modo gli interessi i più gravi, i più infiniti dipendono 
dalla nostra fedeltà o dalla nostra infedeltà, dalla nostra negghien- 
za o dal nostro ardore. « Ah, Teodoro, ah, Teotimo , Iddio solo è 
» il legame della nostra società. Ohi ne sia il fine, poiché ne è il 
» principio. Non abusiamo della sua potenza. Guai a chi la fa ser- 
» yire a colpevoli passionil Niente è più sacro della potenza, nulla 
» è più divino. È un sacrilegio il farla servire ad usi profani ; è 
» un far servire alla iniquità il giusto vindice dei delitti (1) ». 

Così , tutto in me come intorno a me, proclama la verità di 
una religione naturale , di un culto necessario del mio essere in- 
verso Dio : — rapporto di esistenza e di dipendenza, — di ricono- 
scenza, — di amore, — di sacerdozio naturale e di adorazione, — 
di rassomiglianza e di figliazione originale, — di società, di ragione 
e di destinazione, — di responsabilità e di interesse eterno. 

Quanto dunque è falsa e vana quella illusione , nella quale 
vive 1’ onesta gente secondo il mondo, di credere che tutta l’onestà 
si limiti nell’ osservanza de’ nostri doveri inverso la società de’ no- 
stri simili, eh’ uom sia sciolto verso la giustizia quando gli abbia- 
mo adempiuti l Imperciocché, anzitutto , si adempiono essi codesti 
doveri verso la società quando le si dà 1’ esempio della irreligione, 
quando si scandalizzano i fratelli, quando si indebolisce coll’ indif- 
ferenza, si uccide coll’ avversione, la fede nelle anime, e si fa ser- 
vire la probità per accreditare 1’ empietà ?.... Oltre ai doveri in- 
verso a’ nostri simili, non abbiamo noi altri doveri verso noi me- 
desimi, primo dei quali è quello di migliorare incessantemente pei 
nostri rapporti colla sovrana perfezione e di rispondere alla voca- 
zione della nostra immortalità ? E finalmente , non abbiamo 

noi de’ doveri diretti inverso Dio ? non sono anzi questi i primi di 
tutti i nostri doveri? Dare a ciascuno ciò che gli è dovuto non 
implica egli eminentemente il dovere di tributare omaggio a Colui 
cui tutto è dovuto ? Dio ci avrebb’ egli fatti per essere giusti , ri- 
conoscenti, amanti inverso tutti , eccetto inverso lui che è la giu- 
stizia, la beneficenza , 1’ amore stesso ? Può alcuno essere probo , 
giusto, onest’ uomo, quando rinnega il suo primo debito ? I pagani 
la pensavano altrimenti ; me ne richiamo alla bella definizione del- 
la pietà di Cicerone : La pietà è la giustizia inverso Dio , est 
enim pietas institi a adversum Deos. 

Così dunque, per 1’ uomo, il riconoscere ed onorare Dio, è Io 
stesso che rammentarsi e riconoscere d’ ond’ è venuto , da chi ha 

fi) Malebranche, 7. a Trattenimento sulla riietajisica , n. # 14. 
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tutto ricevuto , a chi tutto deve , per quale fine esso è posto nel- 
r universo ove tende ed ove va al di là di questa vita ; è attaccar- 
si al suo proprio principio , al suo centro , al suo fine: è tutto 
Duomo. 

Se Dio si svelasse a’ nostri sguardi in tutto lo splendore delle 
sue perfezioni, nessuno certamente esiterebbe un istante a ricono- 
scere questa grande verità. Noi ci getteremmo tutti nel suo seno , 
come nell’ oceano della beltà e della vita ; ma perchè si è nasco- 
sto dietro le sue opere, perchè non risplende che per la beltà che 
vi ha sparso, noi siamo inclinati a limitare alle sue creature il 
movimento d’ amore che Dio ci ha infuso per andare a lui, ed a 
distrarre su di quelle gli immensi tesori della nostra intelligenza e 
del nostro cuore. E siccome di tutte le creature noi siamo i più 
ricchi per le nostre facoltà, i più rassomiglianti a Dio , egli è in- 
verso di noi che dapprima rivolgiamo le nostre compiacenze e le 
nostre idolatrie , ed indi le prodighiamo senza riserva a tutto ciò 
che può dilettarci : imperciocché il sentimento di adorazione e di 
amore che Dio t ci ha infuso per andare a lui non si perde giam- 
mai ; solo egli è sviato abbandonandosi alle attrattive che Dio ha 
sparso su le sue opere, che è quasi un raggio della sua beltà che 
le colora , e che scherza alla superficie degli esseri. A luogo di 
servirci di queste attrattive per rimontare al suo vero principio ed 
andare dalle opere all’ artefice, dal raggio al foco, dalle creature al 
Creatore, noi gliele surroghiamo , gliele obbiettiamo , ne facciamo 
gli stromenti della nostra infedeltà , che guari non tardano a dive- 
nire quelli del nostro infortunio , non lasciandoci che 1’ indigenza 
ed il niente dopo un qualche rapido lampo di godimenti (1). 

È grave ali’ orgoglio del nòstro spirito, alla foga del nostro cuo- 
re lo assoggettarsi alla prova della fede e della virtù per ottenere 
la vera felicità, il cui pregustamento è altronde infinitamente supe- 
riore al godimento attuale di beni passaggieri : noi vogliamo posse- 
derla subito la felicità , vogliamo comporcela da noi stessi ; voglia- 
mo avere la corona prima del martirio, il cielo sulla terra; e per- 
ciò noi intervertiamo l’uso delle nostre facoltà, le pervertiamo, e 
tutti i nostri sforzi non tendono che a sviarci dalla nostra destina- 
zione, ed a precipitarci lungi dal nostro scopo. 

(1) « Tutti gli uomini che non conoscono Dio non sono che vanità ; 

» essi non hanno potuto comprendere nei beni visibili l 1 essere sovrano, e, 
» nell’ ammirazione delle sue opere , tutto hanno ammiralo , fuorché la 
» mano che le ha fatte. 

« Che se la beltà che li ha sedotti è tale che abbiano potuto pren- 
» dere quelle creature per Dei , si figurino quanto debba essere hello co- 
» lui che ne è il dominatore 1 imperocché colui stesso che l’ha diffusa su 
» tutte le cose , costituisce la beltà medesima per essenza »>. 

Quorum $1+ specie delectaJi , Deos putaverunt , scianl quando his 
dominator eorum speciosior est ; speciei enim generalor haec omnia 
constituit ( Sapienza, cap. X1U, v. 1, 3). 

Yol. I. 
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. Una donna che ha pur troppo fatto esperienza di questo perver- 
timento della nostra natura, lo ha essa stessa confessato in una pa- 
gina molta eloquente. Eccola : 

« L’ amore, Stenio, non è ciò che voi credete; non è quella 
» violenta aspirazione di tutte le facoltà verso un essere creato è 
» la santa aspirazione della parte più eterea dell’ anima nostra ver- 
» so l’ incognito. Esseri limitati quali noi siamo, cerchiamo inces- 
» santamente di sviare i cocenti ed insaziabili desidèri che ci strag- 
li gono ; cerchiamo un oggetto attorno di noi, e, poveri prodighi che 
» noi siamo , adorniamo i caduchi nostri idoli di tutte le bellezze 
» immateriali vedute ne’ nostri sogni. Le emozioni de’ sensi non ci 
» bastano. La natura non ha nulla di abbastanza ricercato nel te- 
li soro delle gioie innocenti per estinguere la sete di felicità che ci 
» divora ; il cielo ci abbisogna, ma non 1’ abbiamo. Per questo mo- 
» tivo noi cerchiamo il cielo in una creatura simile a noi, ed a que- 
» sta noi dedichiamo tutta quella energia che ci fu data per un più 
» nobile uso. Noi neghiamo a Dio il sentimento dell’ adorazione , 
» sentimento che fu infuso in noi per rivolgerlo a Dio solo ; noi lo 
» rivolgiamo ad un essere incompleto e debole, che diviene il Dio 
» del nostro culto idolatra. — Al giorno d’ Oggi, per le anime poe- 
» tiche , il sentimento della adorazione entra perfino nell’ amor fi- 
» sico. — Strano errore di una generazione avida ed impotente 1 Ma 
» quando cade il divin velo, e la natura si fa vedere meschina, im- 
» perfetta dietro quelle nuvole d’ incenso, dietro quell’ aureola d’a- 
» more, noi siamo spaventati della nostra illusione, ne arrossiamo, 
» ne rovesciamo l’ idolo e lo calpestiamo. Poi ne cerchiamo un al- 
» tro I imperciocché ci è pur d’ uopo amare, e di nuovo ci ingan- 
» niamo fino al giorno nel quale, disingannati, rischiarati, purifica- 
» ti abbandoniamo la speranza di un’ affezione durevole su la ter- 
» ra, ed eleviamo a Dìo 1’ omaggio entusiasta e puro che non avrem- 
» mo giammai dovuto indirizzare che a lui solo (») »p 

Questo omaggio è nella nostra natura, tutti i nostri rapporti vi 
affluiscono, tutti i nostri interessi lo riclamano, è il primo articolo 
della legge naturale : Amerai il tuo Dio con tutto il tuo spiri- 
to E CON TUTTO IL TUO CUORE. 

Vili. Il mezzo col quale quest’ omaggio si esercita, e cui deve 
riferirsi tutta la religione, è la preghiera. 

Al quale oggetto dobbiamo formarci un ritiro e come un san- 
tuario nel fondo della nostra coscienza, ove noi ricondurremo con- 
tinuamente i nostri pensieri in presenza della Divinità, fino a ren- 
dere, coll’abitudine, questa presenza abbastanza sensibile per non 
perderla mai intieramente di vista fra le cure e gl* imbarazzi ester- 
ni della vita., e ritrovarla facilmente in certi momenti di interno 
raccoglimento, regolarmente determinati all’ esame ed alla riforma 
dell’ anima nostra. Là noi riferiremo il fine di tutte le nostre azio- 
ni, immoleremo i nostri cattivi desidèri, offriremo le nostre contra- 
’• » . .. •••“■. ' 1 ' . 

(1) Giorgio Sand, Lelia. 
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rietà, le nostre sofferenze, attigneremo la forza ed il consiglio per 
1’ osservanza sempre più perfetta della legge di giustizia e di verità. 
Il pensiero col quale noi intratterremo questo culto non potendo con- 
cepirsi senza la parola, almeno interna, noi ci assoggetteremo a con- 
versare con Dio col mezzo della preghiera, la quale altro non è che 
1’ espansione dell’ anima con tutte le sue debolezze, le sue miserie 
ed i suoi bisogni, in presenza dell’ assoluta perfezione del suo auto- 
re ; non già perchè Dio conosca queste miserie e questi bisogni, ma 
perchè, esprimendoli, li conosciamo noi stessi, e perchè ci penetria- 
mo delle perfezioni divine contemplandole. Coll’ aiuto di questo mez- 
zo, costantemente praticato , si stabilirà una relazione intima e con- 
tinuata fra Dio e noi, un celeste imeneo fra la nostra anima e lui; 
e l’esperienza ci insegnerà ben tosto che questo imeneo non è ste- 
rile, e che Dio non sarà 1’ ultimo a versarvi i suoi doni (1). 

• IX. Un mezzo, del resto, molto acconcio a fortificare i nostri 
rapporti con Dio, e che forma il secondo articolo della legge natu- 
rale, è l’amore pei nostri simili. 

Neiristesso modo che noi siamo l’obbietto dell’ amore infinito 
di Dio, fatti a sua immagine, vocati a possederlo, nello stesso mo- 
do noi dobbiamo risguardare, in ognuno de’ nostri simili, l’obbiet- 
to di questo amore, un figlio di Dio, un fratello. Il migliore mez- 
zo adunque per essere grati a Dio , cui non possiamo far nulla di 
bene, direttamente, poiché egli stesso ne è la sorgente , è il farne 
a chi egli vuol farne, e 1’ essere gli uni inverso agli altri gli stro- 
menti, gli elemosinieri della sua provvidenza; e riversare, per una 
celeste surrogazione, sui figli la soddisfazione de’ nostri debiti ver- 
so il padre, ed essere a loro riguardo come noi vogliamo ch’ei sia 
a riguardo nostro, facendo loro tutto il bene che vogliamo che sia 
fatto a noi. Questa universale beneficenza, che deve essere l’amor 
di Dio per principio, l’amore di noi medesimi per misura, e l’amo- 
re de’ nostri simili per obbietto , costituisce il complemento della 
religione naturale: Amerai il tuo prossimo come te stesso. 

Dalla sovrana ed unica paternità di Dio deriva cosi la frater- 
nità umana ; il ristringere i legami della prima è un ristringere i 
legami della seconda: Padre nostro! tutta la religione è contenu- 
ta in queste due parole. 

X. Ma bene stranamente si apporrebbe , ed urterebbe in uno 

(I) « Ogni giorno bisogna pregare, fissare il nostro pensiero su quella 
>• luce che depura , su quel fuoco che consuma le nostre corruzioni , su 
>» quel modello che ci regola , su quella pace che calma lé nostre agita- 
» zioni , su quel principio di tutto l’ essere che ravviva la nostra virtù •* 
{Pensieri di Joubert , tom. 1 , p. 120 ). 

« Quei soli vegliano , o mio Dio , che pensano a voi , e che vi ama- 

» no 1 tutti gii altri sono addormentati ; fan ile’ sogni e si attaccano a dei 

» fantasmi. Voi solo siete la realtà. Non vi è altro bene che occupare di 

» voi il proprio cuore ed il proprio spirito , fare ogni cosa per voi , e non 

» essere mosso che da voi » [Idern^ t. I, p. 107). 
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scoglio, che desidero' bene additare , chi facesse ragione della faci- 
lità di osservare questa religione naturale dalla semplicità della sua 
teoria. 

Amare iddio ed il prossimo è ben presto detto; ma non è al- 
trettanto presto fatto. Non è dire troppo raffermare che tutte le for- 
ze umane non vi possono arrivare. 

Lo si concepirà facilmente ove si avverta che questo amore di 
Dio , che costituisce il fondamento della religione , deve superare 
tutti gli altri nostri sentimenti, ed implica per conseguenza il disa - 
inorè di tutto ciò che ce ne svia, ed in particolare di noi medesi- 
mi, che ci amiamo tanto esclusivamente. 

Così trattasi nullameno Che di una quistione di vita o di mor- 
te per l’amor proprio e per le passioni, viene a dire, per l’anima, 
che non è che amor proprio e passione; quistione che è evidente- 
mente ai di sopra di lei per risolverla , perocché non può trovare 
nella sua natura , quale è, la luce e la forza che devono precisa- 
mente staccamela. 

• D’onde proviene questa strana opposizione fra l’anima ed il suo 
supremo bene? e com’è che mentre nell’ordine della ragione e del- 
la verità tutto cospira a condurci verso Dio, nell’ ordine delle no- 
stre inclinazioni e delle nostre facoltà naturali tutto cospira a stac- 
carcene? Noi tocchiamo ad un abisso della nostra condizione mo- 
rale , che non è ancora il momento di investigare. Intanto egli è 
sempre vero, che nel fatto questa opposizione fra i nostri gusti ed 
i nostri doveri nell’ ordine della religione è tanto certa quanto in- 
sormontabile alla sola natura. 

Da ciò emerge quella conseguenza alla quale io intendeva ve- 
nire, come ad un correttivo di tutto ciò che precede , che questa 
parola naturale , che diamo alla religione quando la consideriamo 
speculativamente , cessa ad un tratto di convenirle dacché discen- 
diamo alla prdticd. Allora, per dir vero, bisogna chiamarla sopra - 
naturalèy e quindi impraticabile, — senza un soccorso sopranaturale. 

Questa grande verità d’ esperienza è 1’ inciampo dei deismo e 
l’addentellato del cristianesimo. 

Escludendo ogni religione rivelata , il deismo esclude nel me- 
desimo tempo ogni religione naturale , imperocché questa non po- 
trebbe sostenérsi da sé sur un fondamento di tenebre e di miserie 
come quello dell’ anima nostra , a meno, come dicevano Socrate e 
Platone , che non piaccia a Dio di inviarci qualcuno da sua parte 
per istruirci e riformarci ( 1 ). 

Il deista, non volendo piegarsi a riconoscere questa verità, ri- 
mane dunque di fatto senza religione; ed in questo caso, come po- 
trà conservare la menoma idea di Dio che sia degna di lui? e per- 
chè non si pone egli fra gli atei (2)? 

Si può egli concepire che Dio esista , e che ci abbia lisciati 

* » • . 

(1) Plat. in apolog. Socratis. 

(?) 11 che gli è intimato e da parte degli atei e da parte dei credeo* 
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Senza mezai per andare a lui? che sia intervenuto per metterci sul- 
la strada del cielo, e che poi non intervenga per sostenervici e per 
guidarci? che non ci abbia dato abbastanza idea di lui stesso per- 
chè possiamo contemplarlo, meditarlo? e che non si sia abbastan- 
za rivelato per impedirci di cadere in una moltitudine di congettu- 
re bizzarre e di pratiche superstiziose , che il più delle volte sono 
state il pervertimento della morale e della ragione? Dio non man- 
ca all’ istinto della formica ; egli la dirige, 1’ ispira , sostenendo in 
lei quell* istinto sino alla fine ; e mancherà all’istinto religioso dèl- 
ia specie umana ? Forse che i’ uomo non fa parte esso pure della 
creazione ? è forse diseredato I forse che la follia è il suo retag- 
gio ? ... Anime di san Vincenzo di Paola e di Fénélon, voi rispon- 
dete a queste mostruose supposizioni facendoci vedere , nel grado 
di perfezione cui siete giunte , che la mano del Padre fu stesa sul 
figliuolo ! 

Tuttavolta la religione naturale , quale la abbiamo tracciata , 
resta sempre speculativamente come il tipo della religione primiti- 
va, e come il sigillo col mezzo del quale noi riconosceremo in se- 
guito la verità della religione cristiana, la quale non è che la pra- 
tica restaurazione. Imperciocché una religione rivelata ha ben pò- 
tuto venire a sviluppare ed a facilitare la religione naturale, ma a 
contraddirla non mai. Se Dio ha parlato per ricondurre gli Uomini 
a sè, ha dovuto farlo fare più esplicitamente che noi fece già una 
prima volta, ma non però differentemente ; egli è, per contro, nel- 
r esatta conformità dei due linguaggi che si riconoscerà 1* identità 
del Dio. 

In quanto sia al presente , constatiamo la verità di una relii 
gione naturale; ed all’esposizione per noi fatta mettiamo il sug- 
gèllo del concorso universale. 

Frame2zo a tutte le alterazioni che il traviamento dello spirito 
umano gli ha fatto subire, l’omaggio reso alla divinità fu sempre 
ed ovunque il fondamento della nostra natura. La prima pietra di 
qualunque società è stata sempre un altare ; e quando fu rovesciata 
questa pietra , la società lo fu del pari. Non fu mai dato all’ uomo 
di potersi conservare senza questo elemento indelebile e primordiale 
della sua specie. E non solo 1* uomo incivilito , ma Y uomo perduto 
negli ultimi confini della natura sociale , l’uomo selvaggio, 1’ uomo 
infine , perciò solo che è uomo , ha sempre portato nel suo seno 
questo fuoco del cielo. Soventi volte non ebbe altro che questo 

ti , lauto è falsa ed inconseguente la sua posizione. — « Se vi è un Dio », 
dice I 7 aulore del Sistbmà della natura, « perchè non gli renderemo un 
» culto ? » (Tom. II, p. 224). « Vi ha due sorta cT ateismo », dice Jou- 
bert , « quello che tende a non riconoscere l’idea di Dio,, e quello che 
o tende a negare il suo intervento negli affari umani » (Tom. I, p. H?)« 


ilo LIBRO I. CAPITOLO IV. . 

della natura umana, ma 1* ebbe sempre ; è 1* istinto il più profon- 
do, il più radicale, il più universale che sia in lui. . 

« Nessun animale, fuorché l’uomo, dice Cicerone, ha la no- 
» zione di Dio ? — E fra gli uomini nessuna nazione è tanto fe- 
» roce o tanta selvaggia , che , sebbene ignori qual Dio bisogna 
» avere, non sappia almeno che uno è pur d’ uopo averlo (1) ».. 

« Voi potrete ben trovare , « dice Plutarco , » città prive di 
» muraglie, di case, di ginnasi, di leggi, di monete, di lettere ; ma 
» un popolo senza Dio, senza preghiere , senza riti religiosi , senza 
» sacrifici , — nessuno lo vide giammai (2) ». 

Ne’ tempi moderni, le scoperte della navigazione hanno aperto 
un vasto campo all’ esperienza di questo fatto ; e in verun punto 
del globo fu esso smentito. In tutto quanto il continente americano 
si è trovata la credenza nell’esistenza di Dio e nell’ immortalità 
dell’ anima, quale base della religione dei selvaggi (3). Tutti i viag- 
giatori attestano ugualmente che queste credenze sono universali 
in tutta 1’ Africa (4) ; i negri credono fermamente nell’esistenza di 
Dio, nella bontà del quale ripongono la loro confidenza di cui a- 
dorano la potenza, e a cui offrono una parte de’loro alimenti (5).— 
In fine, ovunque vi ebbe traccia d’ uomo, vi ebbe traccia di reli- 
gione. , 

Bisogna che questo fatto sia ben costante perchè 1’ autore del 
Sistema della natura sia stato costretto a scrivere questa confessio- 
ne, che protesta sì altamente contro la sua opera : « Non pare che 
» si possa ragionevolmente supporre che vi sia un popolo sulla 
» terra totalmente straniero della nozione di una qualche divi- 
» nità (6) ». 

Come si potrebbe dopo ciò non concludere che una nozione 
sì universale è necessariamente naturale, e perciò vera ? che è im- 
possibile che ciò sia il risultato di una convenzione universale? che 
non è meno assurdo il negare la voce della natura > allorché dice 
egualmente a tutti gli uomini che vi è un Dio che bisogna onora- 
re, che sia lorquando dice che noi siamo superiori ai bruti per la 
ragione ? conciossiachè V istinto religioso non sia meno naturale 
ed universale della ragione in tutti gli uomini ; talmentechè per 
definire 1* uomo lo si è tanto chiamato un animale religioso quanto 
un animale ragionevole. « Non essere capace di religione era, «di- 

(1) Delle leggi, lib. 11 , cap. Vili. 

(2) Adv. Coloten. 

(3) Carli. Lettere americ., t. 1, p. 105} Ramnusio, Navig. del nuo- 
vo mondo ; Lahootan, riag. neW Am. sett ., t. Il, p. 123 } los Acosta, 
lib. V, p. 475, ecc. ecc. 

(4) Relaz di Guin.. per Sulmon., Relaz. di Desmarchais, p. 66} riag . 
(V Issiny, p. 17 } Pilgrin, t. 1, p. 180} Dapper, Deserte,. deW Africa, t.ll. 

. (5) riag. a Surinam e nelV interno della Guinea , del capitano 
Sledmon. 

(6) Tomo li, cap. XIII> p. 376. 
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» ce Jonbert (1), » presso gli antichi , una delle tacce caratteristi- 
» che della irragionabilità ». 

Ora, gli uomini, unanimi sul punto che vi sono de’ rapporti ne- 
cessari fra 1’ uomo e Dio , divergono sul modo di questi rapporti ; 
ma se questa divergenza sul modo accusa 1’ errore , V unanimità sul 
principio attesta la verità. 

Bisogna dunque guardarsi bene dall’ insidia tesa dall’ ateismo 
del decimottavo* secolo e particolarmente da Volney nelle sue Bui - 
ne , la quale consiste nell’ esporre le contraddizioni e le bizzarrie 
delle differenti religioni che hanno avuto corso fra gli uomini, per 
conchiuderne che sono tutte false , e che non v’ è nessuna religio- 
ne che sia vera, perchè la verità non può comportare tanta contrad- 
dizione, e non si rivela che per 1’ unità. 

Questo ultimo principio è giusto ; ma 1* applicazione che ne fa 
Volney è falsa. 

Egli è giusto il dire che la verità non è che nell’ unità. Noi so- 
scriviamo ben volentieri a questo principio ; ne facciamo anzi t’ ap- 
plicazione al nostro subbietto, concludendo dalla contraddizione che 
regna fra le diverse religioni, che non sono tutte vere. Ma perchè mai 
bisognerà concludere con Volney, che sono tutte false? 

Quivi appunto si cela il sofisma. 

Imperciocché la rivista universale che Volney si compiace fare 
di tutte le follìe religiose prova ricisamente, e in sommo grado, il con- 
sentimento unanime ed universale sul principio e la verità di una 
religione. Se ciascuna delle religioni che ebbero corso fra gli uomi- 
ni diedesi il vanto di vera f ed ha potuto trovare degli spiriti dispo- 
sti a crederlo , egli è necessariamente ed anzitutto perchè tutto il 
mondo è d’ accordo che vi sia una religione vera. Su questo punto 
dunque vi è accordo universale, e quindi, giusta la regola posta da 
Volney medesimo, vi è verità. E questo fondo comune è stato col- 
tivato da tutti i cerretani di religione. Giammai non si sarebbe po- 
tuto introdurre una sola falsa religione , fare una sola vittima del- 
la superstizione, se non previa la verità di una religione. Se dun- 
que si conseguì l’ intento di far ricevere fra gli uomini non una so- 
la follìa religiosa, ma cento, ciò prova cento volte piu la forza del- 
la persuasione universale su la verità di una religione; e quest’ ac- 
cordo è tanto piu importante in quanto che la divisione universale 
che si è introdotta sul modo della religione fa vedere che gli uomini 
abbandonati a se stessi non possono intendersi in niente, e quindi al- 
lorché si intendono sur un punto unico, quale è quello del principio di 
una religione, ciò necessariamente avviene perchè la forza della natura 
e della verità gli riunisce. L’errore, dice Bossuet, non è che la verità 
di cui si è abusato. Vi sono false religioni, come false monete, falsi ri- 
medi, false influenze attribuite alla luna. Ma bisogna pure, lo ripeto, 
che siavi nel fondo di tutto ciò un vero culto, una vera religione, sen- 
za di che nessuno certamente avrebbe immaginato di supporre tutte 

t • . 


|t) Tomo I, p. 113. 
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queste false religioni, come nessuno si sarebbe indotto a credervi, 
se lo spirito dell’ uomo non fosse stato predisposto dalla verità stes- 
sa di una religione ad essere la vittima di tutte queste falsità , co- 
me è inclinato per 1’ esistenza della buona moneta, dell’ efficacia di 
certi rimedi e di alcune vere influenze siderali, a credere nella fal- 
sa moneta, nei falsi rimedi e nelle false influenze (1). Mirra 
Jla ed è poi vero, d’ altronde, che nel seno di questo caos di 
lutati x culti, il vero non sia stato facile a riconoscersi pei cuori sem- 
pLici e retti ? Non yi sono stati, sempre ed ovunque, disseminati fra 
le nazioni de’ savi che hanno conservato il sacro fuoco della reli- 
gione naturale, e che hanno protestato contro le follie superstizio- 
se de’ loro contemporanei , senza cadere nell’ ateismo , e rendendo 
un culto pio e fervente al vero Dio? Ecco ciò che la buona fede 
impone di ricercare. Ecco ciò che non è permesso ignorare; avve- 
gnaché ciò sia attestato dai più commendevoli monumenti della sto- 
ria e della filosofìa. 

Ve ne porrp alcuni sott’ occhio. 

« II primo saggio di formare gli idoli » ( dice un antico libro, 
che ha diritto per lo meno a tutto il vostro rispetto, e che, a giu- 
sto titolo, fu chiamato il libro della Sapienza) « è stato il princi- 
» pio della prostituzione . ed il loro stabilimento è stata 1' intiera 
» corruzione della vita umana. Imperciocché gli idoli nè sempre so- 
» no stati nè sempre saranno (2) ». • li T •>- 

Questa testimonianza è confermata da tutti gli autori profani. 
« Originariamente », dice Luciano, « gli Egiziani non aveva- 
» no statqe nei loro templi (3) ». Lo stesso dicasi dei Carii, dei 
Lidii , degli Arcadi e dei Pelasgi , phe adottarono più tardi , come 
riferisce Erodoto , il culto delle divinità egiziane (4). Fino allora il 
culto e la fede si erano conservati puri. « Non si adorava veruna 
figura sensibile », dice Teofrasto } « non si erano peranco inventa- 
li) « La verità della esistenza di Dio è troppo succinta per 

P uomo » (continuava j! generai Bonaparte nel colloquio con Munge , di 
cui già riportammo il principio a pag. 66); « egli vuole sapere intorno 
» all 1 esspr sup , al suo avvenire , upa folla (li segreti che l’universo non 
» appalesa. Soffrite che la religione gli dica ciò di pui egli prova il fiisp- 
» gno di sapere , e rispettate quant’ ella avrà detto. Vero è che ciò che 
» una religione afferma , altre Iò‘ negano. Quanto a pie jo concludo altri— 
» menti che Volneyl Perchè vi sono religióni differenti le quali naturpl- 
» mente si contraddicono , egli conchiude contro tutte ; vuole che .tutte 
» sieno cattive. Io , invece , le trovo piuttosto tutte buone, imperciocché 
» sostanzialmente tutte dicono la stessa cosa » (Afor. del Cons . e del - 
V 7mp., t. 111). La verità è , non già che tutte le religioni sieno buone , 
ma che vi è del buono sostanzialmente in tutte le religioni , il quale loro 
proviene della vera religione , la sola buona , della quale tutte non sono, 
come vedremo , che alteraziopi e sette. 

(2) Capienza, cap. XIV, v. 12, 13. 

3) Luciano, de Dea Syr. 

(4) Erodoto, lib. II, n.° 9. 
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» ti i nomi e la genealogia di quella folla di Dei che furono ono- 
» rati dappoi; si rendevano al primo principio di tutte le cose omag- 
» gi innocenti, presentandogli erbe e frutti per riconoscere il suo 
» supremo dominio (1) ». 

Varrone assicura che i Romani, per ben centosettant’anni, non 
ebbero veruna immagine di Dei, e quei che introdussero T usanza 
degli idoli stabilirono un errore sconosciuto dapprima (2); il che vie- 
ne confermato anche dall’autorità di Plutarco (3). 

, È certo che la religione primitiva de’ Celti e dei Germani era 
scevra di idolatria , e che non cominciò a corrompersi se non al- 
lorquando que’ popoli abbandonarono le tradizioni antiche per adot- 
tare le superstizioni egiziane e romane (4). 

Gli abitanti deH’America (5), della Persia (6) e dell’India (7), 
originariamente non rendevano culto che al vero Dio. 

Lo stesso seguiva in tutte le contrade della Cina (8). 

\ 

(1) Teofrasto , Jp. Porphir. de abstin. ab animai. 

(2) Varrone, citato da s. Agostino / Città di Dio. lib. IV. 

3) Plutarco , Vita di Numa. 

A) Antichità di Vesoul , ecc., del conte di Wilgrin di Taillefer. 

. 5) Carli, Lettere americane , t. I, p. 105. — Garcilasso della Vega 
insegna : — « che prima dell’ arrivo degli Incas al Però , gii antichi abi- 
»• tanti di quelle contrade credevano in un Dio supremo , al quale dava' 
» no il nome di Pacha-Camak (il creatore del mondo); dante la vita a tutte 
» le cose , conservante il mondo. Lo dicevano invisibile. Gli "fu innalzato 
» un tempio in un luogo chiamato Valle di Pacha-Camak ». 

(6) Sir John Malcolm , Istoria della Persia, t. 1, p. 273. — « La 

» religione primitiva della Persia, dice egli dietro la testimonianza di Mon- 
» sin Faui , fu una ferma credenza in un Dio supremo , che ha fatto il 
» mondo colla sua potenza , e lo governa colla sua sapienza ; un pio ti- 
» more di questo Dio , mescolato di amore e di adorazione , un grande 
»> rispetto pei parenti e pei vecchi , un’ affezione fraterna pel genere urna- 
» no ». — Veggasi anche d’ Herbelot , Biblioteca orientale , art. Caiu- 
marath , tom. 1, p. 180. Parigi 1783. . 

(7) « Il teismo », dice Salute Croix [Osservai, pfelìm. su V Ezour- 
Vedam, t. I, p. 13 e 14) , « è stata la religione primitiva del genere u- 
» mano. L’ andamento progressivo del politeismo supporrebbe questa veri- 
» tà , quand 1 anco i fatti non la dimostrassero. Presso gli Indiani , come 
» presso tutti i popoli della terra , si riconosce , framezzo le favole e le 
» finzioni più bizzarre , un culto puro nella sua origine , corrotto nel 
*> suo corso ... Il commercio delle nazioni alterò il pubblico culto degli in- 
» diani. Comechè sieno molto distanti dall’ Egitto, non si può tuttavia du- 
» bitare che non abbiano avuto cognizione della religione di questa con- 
» trada ». 

(8) Uno scrittore che , a quel che pare , deve avere studiato attenta- 
mente la storia della Cina , assicura — « che i Cinesi dalla loro origine 
fino ai tempi di Confucio , non sono stati idolatri ; che non hanno adorato 
che il creatore dell’ universo , da loro appellato Xam-ti , al quale il loro 
terzo imperatore , di nome Hoam-ti , innalzò un tempio » ( Morale di 
Confucio , avvertimentoy p. 15). Ciò vien confermato dai motivi del Pr in- 

Vol. I. 1$ 
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, . Tutti i moderni dotti , che hanno fatto studi intorno a questo 
punto importante , proclamano a gara questa verità. L’ abbondanza 
delie materie da trattarsi mi impedisce di citarli; indico soltanto il 
dotto e giudizioso Mignot (1), il dottore Shuclford (2), Lefìmrf: (8) , 
Volney istesso (4) e Boiingbroke (&). , ' i . . «o'orì 

Mignot, Shuckford e Leland, con altri dotti , concorda no tutti 
sui punto che fa fondo istorico deU’uinanità* e sul quale noi avre- 
mo campo a spiegarci ampiamente) cioè: « Che allorquando gli uo~ 
» mini si dispersero) dopo il diluvio, per Riempire la terra ed abi- 
» tarne le diverse contrade, i capi o i conduttori delie tribù reca- 
» rono con seco i princìpi fondamentali della religione e delia mo- 
» rale nei paesi ove si accasarono; per qualche tempo li conserva- 
» rono e li trasmisero alle segoeuti generazioni.... L’ autorità ser- 
» viva di filosofìa, e la tradizione era il loro unico argomento. Pro- 
» pagavano pertanto le più importanti loro massime eome lezioni 
» che avevano apprese dai loro padri , e questi dai loro predeces- 
» sori, rimontando fino ai primi uomini, ai quali Dio avea parlato. 
» La loro credenza era principalmente fondata sur un’ antica tra- 
» dizione , la quale insegnava che in principio Dio $veva dato la 
« sua legge agli uomini (6) ». . , , (►> 

Da tutte. queste citazioni, di cui abbiamo molto ristretto il nu- 
mero, emerge che una religione pura, emanante dal fondu del cuo- 
re e dello spirito dell’ uomo, diretta a Dio solo, che lo onora con 
uno interno culto di virtù, per mezzo di pubbliche cerimonie som- 
mamente semplici e scevre di superstizioni , si incontra sola sulla 
terra nell’ origine di tutti f popoli, e che questa religione poggiava 
principalmente su 1* autorità degli antenati e su la tradizione , che 
rimontava fino ad un insegnamento divino. 

Questa tradizione base della religione primitiva , non essendo 
appoggiata sopra Veruna distinta ed immutabile autorità , ma sol- 
tanto sullà tràsmesslgné orale dei padri nei. figli. , ne avvenne che 
la corruzione dei costumi annebbiò la semplicità della dottrina e 
che per effetto del tempo si introdussero delle superstizioni nel cul- 
to primitivo , furono insensibilmente sostituite le passioni alle vir- 
ati Ptl* • . • 

ripe Giovanni onde abbracciare la religione cristiana [Lettere edificane 
ti , t. XX , p. 349-350). 

(1) Mem. delV accademia delle iscrizioni , t. LXI, ; p. 240.0* 

{ .{j (2) Connessione deWistoria sacra e dell' istoria profana , tom. L 
Nuova dimostrazione evangelica , tom. Ili, p. 57, 59. * oì 

- nh (4) Vedi Lettore di alcuni ebrei portoghesi, tom. Il, p. 73 , ediz. 
del 1817 |n 12." , •* . > a •* 

(5) Tomo V, p. 277 , in 4.° « La dottrina di un Dio , delPimmorta- 
* lità delP anima , e di uno stato futuro di premi e di castighi , sembra 
». perdersi nelle tenebre delP antichità , essa precede tutto cièche noi 
«.sappiamo di certo. Dacché intraprendiamo a svolgere il caos- della sfo- 
» ria antica , noi troviamo questa credenza stabilita più saldamente nella 
» spirito delle prime nazioni che conosciamo ». 

(6) Leland, luogo citato. . . • *;• 
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tìl , i sensi allo spirito , la forma al pensiero , l’uomo a Dio, e la 
religione naturale fini coli’ inabissarsi universalmente nel caos del- 
l’ idolatria (1). < . 

Nullameno la terra non fu giammai intieramente priva del pre- 
zioso deposito che ebbe ricevuto. -Oltre al popolo ebreo y che sem- 
bra avere avuto per unica "destinazione nell’ antichità di conservare 
le pure nozioni della Divinità , e che si potrebbe chiamare un po- 
polo pontefice , si sono trovati su tutti i punti della terra de’ savi 
che hanno protestato contro le follie idolatre de’ loro contempora- 
nei ^conservando , nel buio della notte che avvolgeva il mondo , 
un qualche raggio della verità primitiva. 

Appoggierò questa verità con alcune altre citazioni : 

Sul principio 1’ idolatria avea soltanto velato il dogma dell’ u- 
nità di Dio senza cancellarlo intieramente. Così non possiamo du- 
bitare che questo dogma non fosse insegnato dai preti egiziani , poi- 
ché Solone, Talete, Pitagora, Eudossio, Platone , che hanno inse- 
gnato questo dogma , - erano stati, come ci averte Plutarco (2) , ad 
imparare in Egitto le antiche tradizioni religiose. 

• Lo stesso Plutarco ne dice che all’ ingresso del tempio di Sais 
si leggeva questa iscrizione : -, ' . 

IO SONO CIÒ CHE È STATO, — CIÒ CHE È, — B CIÒ CHE SARÀ 
NESSUN MORTALE SOLLEVERÀ GIAMMAI IL MIO VELO (3). 

Definizione <jhe non può convenire che alla sovrana ed unica 
intelligenza, e che rammenta quella della Bibbia : lo sono quel che 
sono..... - \ ' 

All’ ingresso del tempio di Delfo leggevasi questo detto : Ei , 
tu m, col celebre adagio : Conosci te stesso ; su di che Plutarco 
dice : « Il perchè sono d’ avviso che questa scrittura non significa 

• » nò numero, nè ordine, nè congiunzione , ma è anzi una intiera 

• » salutazione ed appellazione di Dio , la quale ; pronunziando le 
» parole , induce il lettore a pensare la grandezza e la potenza 
» di lui (4) ». 

Infine, nella stessa Atene, la celebre iscrizione Al Dio ignoto , 
.che leggevasi sul frontone di un tempio , ed alla quale fece allu- 
-sione san Paolo nella sua predicazione in mezzo all’ Areopago , e- 
sprimeva la nozione del vero Dio, salvata e scevrata ancora dal- 
l’ idolatria , per 1’ espressione semplice della sua ignoranza. « Si 
scorge », dice un dotto, « che gli Ateniesi avevano tanta venera- 

• » zione per questo Dio ignoto, che nelle occasioni importanti giu- 
» ravano per lui. Lo vediamo in un dialogo di Luciano , intitolato 

■ • *. 

(1) L’origine dell’ idolatria è mirabilmente spiegata nel cap. XIV del 
libro della Sapienza. 

(2) De Iside et Osiride. • , , ' . ' 

(3) Idem. v- , . 

(4) Plutarco nel tratto Che significa la parola Et. _ . 
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» Philopatris, nel quale Critia giura pel Dio ignoto degli Ateniesi , 
» e Trifone esorta gli altri all’ adorazione dello stesso Dio: Per 
» quanto a noi, die’ egli, adoriamo il Dio ignoto degli Ateniesi , che 
» abbiamo scoperto : ed innalzando le mani al cielo, rendiamgli gra- 
to zie di averci fatti degni di assoggettarci ad una tale potenza . Ciò 
» prova che l’ iscrizione di questo altare era per un Dio solo , e 
» eh’ esso era creduto superiore agli altri (1) ». 

Tutti gli antichi, filosofi della Grecia , particolarmente Talete , 
Ermotimo, Anassagora, Eraclito, Archelao , riconoscevano Dio co- 
, me il più antico degli esseri , che non aveva avuto principio (2). È 
V anima , dicevano, è lo spirito , il principio di tutto, la causa ed il 
signore dell* universo (3). 

« Dio » , dice Solone , « premia colui che fa del bene : re e 
» signore di tutte le cose e degli stessi immortali, nessuno 1’ egua- 
» glia di potenza (4) ». 

« Sappiate » , dice Socrate ; « che il vostro spirito , finché è 
» unito al vostro corpo, lo governa a suo piacimento. Bisogna dnn- 
» que credere che la sapienza che vive in tutto ciò che esiste, go- 
» verni questo gran tutto come le piace. Questo Dio , che tutto 
« vede, tutto governa, è quello che ha fatto P uomo fin dal prin- 
« cipio (5) ». 

. « L’ universo, avendo avuto un principio, ha necessariamente 
» avuto una causa » , dice Platone ; « questa causa è Dio, autore 
» e padre di tutto ciò che esiste, buono, eterno, sovranamente in- 
» teli igente , onnipotente ; il mondo Ghe racchiude tutti gli esseri 
» mortali ed immortali , è P immagine di questo Dio intelligibile , 

» che solo esiste per se stesso (6) ». 

Ma volete avere un simbolo compiuto della vera religione ? 
ascoltate ancora Platone : 

« Mortali, vi è un Dio, che i padri de' padri nostH hanno chia- 
» mata il principio, il mezzo, il fine di tutti gli esseri. A’ suoi fian- 
» chi sta eternàmente la giustizia, che punisce i violatori della leg- 
» ge divina. L’ uomo predestinato alla felicità le si attacca , segue 
» con umiltà le traccie auguste de’ suoi passi, mentrechè P insensa- 
to , acciecato dalle proprie passioni, tutto rovescia,, trovandosi 
» bentosto senza Dio, senza virtù; e, dopo di avere goduto per un 
» istante di una falsa gloria, vittima riservata ai colpi della inevi- 
» tabile giustizia, perde se stesso, la sua famiglia, la patria. — Che 
» deve dunque pensare, che far deve il savio ? — Tutte le sue idee, 

» tutti i suoi sforzi si rivolgano verso Dio ; da lui dobbiamo essere 
» amati ; lui dobbiamo seguire. Non vi è che una strada , e la ra- 

‘ « ' . . •* . ) 

(1) L’abate Anseimo, Mem. delVaccad. delle iscrizioni, t. V. p. 307. 

12) Diogene Laerzio,' in Talete. 

(3) Idem , in Anassagora. 

(4) Solone , Sentent. inter gnomic. graec. Ed. vet. 

(5) Senofonte , Memorab . Socrat . f lib. I, c. tV, 

(6) Platone , passim, 
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» gione degli antichi popoli ce V ha già insegnata : ora , Dio è il 
» sommo bene, e dinanzi a lui spariscono tutte le umane perfezio- 
» ni. Bisogna dunque, per piacergli, cercare di rassomigliarlo, fa- 
» cendo il bene. Se altri fa male , si allontana da lui , si rimane 
» solo, e la giustizia è oltraggiata. Questa distinzione ci condu- 
» ce ad una bella e grande verità: l’uomo giusto, approssimandosi 
» agli altari , e comunicando cogli Dei per mezzo delle preghiere , 
» delle offerte, e di tutte le pompe del culto religioso, fa una azio- 
» ne nobile , santa , utile alla sua felicità, ed in tutto conforme alla 
» sua natura (1) », 

Ecco la vera religione, quale noi abbiamo esposta; vi è tutto: 
il culto, la preghiera. 

Se alcunché vi può essere di più significativo di questo passo 
di Platone, sono quelle semplici parole che vi aggiunge Aristotele, 
dopo la citazione che ne fa nelle sue opere : « Felice, oh 1 felice 
» colui che si è attaccato a questa legge fin dal principio di sua 
» vita (2) ». 

Ma le ricchezze affluiscono sotto la mia mano, e non so qua- 
li scegliere fra la moltitudine delle^testimonianze in favore della 
vera religione in tutti i tempi. 

« Oh tu ! » esclamava il gerofante , in un inno che risale ai 
tempi più antichi , e che si cantava nei misteri , « oh tu , Museo, 
» figlio della fulgida Silene, presta attento orecchio a’ miei accenti; 
» io sono per rivelarti i più sublimi segreti. I vani pregiudizi e le 
» affezioni del tuo cuore non ti distraggano dalla vita felice 1 fìssa 
» i tuoi sguardi sopra queste sacre verità 1 apri V anima tua all’ in- 
» telligenza , e, camminando nella retta via, contempla il re del 
» mondo 1 Egli è uno, egli è per se stesso ; da lui solo ebbero ori- 
» gine tutti gli esseri ; egli è in loro e sopra di loro , ha gli oc- 
» chi su tutti i mortali, e nessuno de’ mortali lo vede (3)1 » 

Ma non solo dalla lira dei pontefici uscivano queste ardite ve- 
rità ; anche su gli stessi teatri osavano esse talvolta farsi innanzi e 
spiccar vivamente dal quadro mitologico. Ascoltate Sofocle ; direste 
che i suoi accenti sono rapiti all’ arpa di Davidde r 

« Deh, possa io godere la felicità di conservare mai sempre la 
» santità delle mie azioni e delle mie parole , secondo le sublimi 
» leggi discese dal più alto de’ cieli 1 II re dell’ Olimpo ne è il pa- 
» dre ; esse non sono opera dell’uomo , nè giammai 1’ obblio le 
» cancellerà. In esse vi è un Dio, il grande Iddio che mai non in- 
» vecchia l. v . 0 Dio -, ti invoco 1 io non cesserò giammai di porre 
» in Dio il mio sostegno. Sovrano signore dell’ universo, il cui im- 

(t) Platone , Delle leggi . 

(2) De mundo , cap. VII, Oper. tom. I, p. 476. 

(3) reggasi Christ. Eschembach, De poesi orphica , p. 136. Chiun- 
que sia P autore di questo inno, dice V abate Batteux , non si può negare 
che non sia della più alta antichità , sia pel senso , che per le parole 
(Afero. deW accada delle i$crizioni ì toni. XLV1, p, 871). 
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fc pero, è eterno, dimostra che nulla sfugge a’ penetranti tuoi sguar- 

4 (JÌ (1)1 » : ! .. • •• ,, * . j ’ • -» .. 

- i .Euripide, V aulico di Socrate, o più presto Socrate medesimo sot- 
to il nome di Euripide, scagliava anch’egli alcuna volta i tratti del- 
la pura verità fra gli errori de’ suoi contemporanei. 

» Là potenza divina si esercita con lentezza, ma il suo effetto 
» è infallibile. Ella persegue colui che, per un tristo traviamento, 
» si solleva contro il cielo e gli nega il suo omaggio ; 1’ andamen- 
» to suo obliquo e segreto coglie l* empio in mezzo a’ suoi vani pro- 
» getti. O folle orgoglio, che presumi d’ essere più savio delle sa- 
» vie ed antiche leggi ! dev’ egli essere grave alia nostra debolezza 
» il confessare la forza di un essere supremo, qualunque sia la sua 
» natura , e riconoscere.^una legge santa , anteriore a tutti i tem- 
» pi (2) ? » 

Cosi, noi vediamo in tutti i tempi ed in tutti i luoghi, delle 
voci sublimi e pure elevarsi al di . sopra delle follìe dell’ idolatria , 
ed incontrarsi in una religione spirituale, ove adorano il vero Dio 
ia un culto degno di lui, quello dell’ intelligenza , quello del cuo- 
re; quello della virtù, in ispirito e verità. ,. 

Ed una cosa molto notevole e che comprova sempre più 1’ esi- 
stenza di questa religione primitiva e vera, si è, che gli apostoli di 
questa religione, incalzati sempre più e come soffocati dal progres- 
so ognor crescente della superstizione e dell’ ateismo, che si seguo- 
no ognora dappresso, lottavano ugualmente e simultaneamente con- 
tro questi due dèmoni dell’ intelligenza, sforzandosi di sciogliere dal- 
la loro unione la pura e vera religione che vi stava di mezzo. Non 
era soltanto, per parte loro, una guerra contro la superstizione, ma 
era pure una guerra contro 1’ ateismo. 

Leggiamo, in una lettera di Platone a Dionisio di Siracusa, que- 
sto notevole passo: « Molti, ai quali mi riesce diffìcile lo spiegar- 
» mi apertamente, mi pregano eh’ io loro scriva. Badate dunque a 
» ciò : le mie lettere serie cominciano con questa parola : Dio , le 
» altre con queste : gli Dei (3) ». . .«• . 

Nel suo Trattato della divinazione , Cicerone, facendo il catalo- 
go delle pratiche superstiziose de’ suoi tempi non può contenere il 
moto della verità nell’ anima, sua, e la lascia sfogare così : 

« Per dire la verità , gli animi di quasi tutti gli uomini sono 
» oppressi dal peso della superstizione, che diffusa fra tutti i popoli, 
» tiranneggia 1’ umana debolezza; e noi crederemo di rendere agli 
» altri ed a noi stessi un eminente servigio , ove pervenissimo ad 
j> estirparla intieramente. Imperciocché , e quest’ è ciò che vorrei 
» che fosse ben compreso ( id enirn diligenter intelligi volo ), toglien- 
» do la superstizione, non si toglie punto la religione. È dovere del 
» savio il conservare il culto degli antenati ; e che esista una na- 
• ». • ( • » ^ < . 

(1 Sofocle, Edipo re, v. 863. . , - ' 

(2 . Euripide, Bacchi v - 870.. Traduz. del P. ffrumoy, - 
(3 Opere ) tomo XI, p, 1 7 7> ediz, Bipout. 
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» tura perfetta, eterna, alla quale tatti gli uomini devono alzare lo 
» spirito ed il cuore con ammirazione, la beltà del mondo e 1’ or- 
» dine de’ cieli non ci forzano a confessarlo 7 Perciò, quanto dob- 
» biamo applicarci a propagare la religione, altrettanto è utile lo e- 
» stirpare la superstizione che ci perseguita e ci stringe da qualun- 
» que parte ci rivolgiamo (1) ». , • . 

Plutarco gemeva, come Cicerone, nel vedere la vera religione 
suflbeata fra la superstizione e 1’ ateismo, e nel suo linguaggio, più 
conciso e più vivace, diceva: - 

« Vi sono di coloro che , fuggendo la superstizione , vanno a 
» scagliarsi ed a precipitarsi nella rude e pietrosa empietà dell’ a- 
» teismo, saltando di pie’ pari la vera religione , che è assisa in mez- 
» zo (2) ». < • ■ i . 

L’ ateismo si copriva alcuna volta , massime negli ultimi tem* 
pi, di un^ culto vago alla natura, e di una sterile ammirazione del* 
le sue meraviglie. Errore che si è rinnovellato nel secolo decimo 
ottavo ; ma ecco come Seneca lo perseguitava : *►. * m * 

« Che è la naturasse non Dio istesso, la ragione divina spar* 
» sa nell’ universo?.... Da qualunque parte volgiate lo sguardo, ve 
» lo vedrete davanti. Niente vi è che non sia invaso da lui ; esso 
» riempie l’ opera sua. Ingrato mortale, tii ti inganni dunque quan* 
» do tu dici : io non devo nulla a Dio, ma alla natura; impercioe- 
» chè non vi è natura senza Dio... Chiamatelo natura,; destino, for* 
» tuna, sono nomi del medesimo Dio, che esercita in. diverso rao- 
» do la sua potenza (3) ». •• 1. • \ 

• Limitiamo infine le nostre citazioni. Potremmo moltiplicarle mol- 
to di più; ma queste devono bastare per confermare questa verità, 
che vi è una religione naturale primitiva,' vera ; che non è mai sta* 
to permesso di confonderla con le foliié umane che le hanno rapi- 
to il suo nome; che ha avuto adoratori in ogni tempo; che indi- 
pendentemente dal popolo ebreo, ov’ essa è stata più particolarmen- 
te conservata come nel suo focolare* essa ha gettato dei raggi- su 
tutti gli altri popoli in mezzo alle tenebre dell’ idei a-tria, alimentan- 
dosi delle tradizioni antiche, e delle voci congiunte della coscienza 
e della natura. Cosi san Paolo predicatore di questa religione natu- 
rale ridonata al mondo, ha potuto dire con ragione, fulminando con- 
tro i pagani, che erano inescusabili di avere misconosciuta la veri- 
tà, o piuttosto, come disse energicamente, « di averla ritenuta ca- 
» ptiva nell’ ingiustizia , perciocché essi hanno conosciuto ciò che 
» di Dio si può conoscere, avendoglielo Dio istesso manifestato: giac- 
» chè le perfezioni invisibili di Dio, la sua eterna potenza, e la sua 
» divinità, sono divenute visibili dopo la creazione del mondo, per 
» la cognizione che ce ne forniscono le sne creture; Cosi sono ine* 

(1) Cicer., De divinata lib. IT, cap. LXXlf. 

(2) Plutarco, Della superstizione , Opere morali, tom. 1\ fog. 3t&. 
Traduzione d’ Amyot , ediz. Vascosan. 

(3) Seneca, De benefic lib. IV, cap. VII. • > a 
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» scusabili, perchè avendo conosciuto Dio, non lo hanno glorificato 
» come Dio e non gli hanno rese grazie ; ma si sono smarriti nei 
» loro vani ragionamenti , ed il loro cuore insensato fu riempiuto 
» di tenebre. Sono divenuti pazzi, attribuendosi il nome di savi ; ed 
» hanno trasferito 1* onore, che non è dovuto che a Dio incorrutti- 
» bile, all’ immagine di un uomo corruttibile, e perfino a de’ vili a- 
» nimali. Cosi hanno disonorato se stessi immergendosi ne’ vizi del- 
» l’ impurità , siccome non hanno voluto riconoscere Dio , Dio gli 
» ha abbandonati al riprovato loro senso, ed hanno fatto azioni in- 
» degne dell’ uomo (1) ». 

Quale applicazione a noi stessi non devono ispirarci questi rim- 
proveri, terribili già contro i pagani? Imperciocché non è più sola- 
mente la voce della creazione ed il grido della coscienza che ci sol- 
lecitano, non è quel concerto universale della parte più eletta del 
genere umano, nel seno stesso delle tenebre dell’ idolatria , che ci 
accusa; lo dirò io: è la verità in persona che è venuta a rischia- 
rare il mondo , che ha fissato la sua luce in mezzo di noi , e che 
da diciotto secoli si manifesta a’ nostri sguardi per mezzo di prodi- 
gi innumerevoli, il più grande de’ quali, senza dubbio, è quello del- 
la sua conservazione. Tremiamo di ritenerla noi pure captiva nel- 
l’ingiustizia; e facciamo finalmente che le nostre labbra, chiuse for- 
se da lungo tempo alla preghiera, si sciolgano per innalzare questo 
omaggio antico, che il genere umano, ancora in culla, prosternato 
otferiva al suo autore:* 

« Re glorioso degli immortali, adorato sotto nomi diversi, eter- 
» namente onnipossente , autore della natura , che colle tue leggi 
» governi il mondo, io ti invoco. A tutti i mortali è permesso in- 
» vocarti, perchè noi siamo tuoi figli, tua immagine , e quasi un fie- 
» voi eco della tua voce, noi che viviamo un istante e strisciamo 
» sulla terrai Io ti celebrerò sempre, sempre canterò la tua poten- 
» za. Come docile suddito l’universo intiero ti obbedisce. Tu ia ra- 
» gione dirigi, come tutto ciò che ésiste penetri e fecondi. - Re su- 
» premo, niente si fa senza di te , nè sulla terra, nè in cielo, iiè 
» nel profondo del mare, tranne il male che commettono gli insen- 
» sati mortali. Accordando i principi contrari , prefiggendo i suoi li- 
» miti a ciascuno, mescolando i beni ed i mali, tu mantieni 1’ ar- 
» monja del complesso; di tante diverse parti tu formi un solo tufc- 
» to, sommesso ad un ordine costante , che gli infelici e colpevoli 
» umani sconvolgono coi loro ciechi desidèri. Rivolgono i loro 
» sguardi, i loro pensieri dalla legge di Dio, legge universale, che 
» rende felice e conforme alla ragione la vita di coloro che la os- 
x servano. Ma precipitandosi a grado delle loro passioni in oppo-r 
x ste vie ,* altri cercano la gloria, altri le ricchezze od i piaceri. 
» Autore di tutti i beni, padre degli uomini, libérali da questa igno- 
» ranza; dissipa le tenebre dall’anima loro, fa loro conoscere la sa- 
p pienza colla quale tu governi il mondo, affine che noi ti onoria- 

(1) S. Paolo, Epistola ai romani , 
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> mo, e che incessantemente cantiamo le tue opere, come si con- 
» viene ai mortali (1) ». 

Gli ultimi accenti di questa bella preghiera respirano rin soffi- 
* cienza umana , ed implorano un soccorso dal padre degli uomini 
che loro insegni ad onorarlo come conviene. Ecco gli ultimi ane- 
liti della religione naturale , ed a questo vero indizio la si è sem- 
pre fatta conoscere in tutti i tempi. 

CAPITOLO QUINTO. 

NECESSITÀ DI UNA RIVELAZIONE PRIMITIVA. 

Questo titolo solleverà probabilmeute nell’animo di taluno dei 
miei lettori ingiuste ed inconsiderate diffidenze e prevenzioni , le 
quali incaglieranno il semplice andamento della verità, e contro le 
quali avrò anzitutto a lottare. 

Il diciottesimo secolo ha tanto declamato, tanto intrigato con- 
tro il gran dogma della rivelazione , si che la generazione susse- 
guente ha conservato un alicnamento di cuore, una oscurità di men- 
te, una radicata disposizione alla irriflessione, all’ingiustizia ed an- 
co alla irritabilità , contro tutto ciò che risguarda la dottrina della 
intervenzione sopranaturale della Divinità nei destini della specie 
umana. 

Nondimeno da qualche tempo si rinviene da questo allenamen- 
to ; ma questa reazione, come tutte le altre, si manifesta con equi- 
voci e con abusi. Ovunque si manifestano rivelatori , ma il vero 
rivelatore quasi in nessun luogo. Il divino suo spirito non è che 
un mantello di cui a vicenda si ricoprono i più disordinati sistemi. 
Se la sua dottrina viene accolta, ciò non avviene ancora per farla 
sedere al domestico focolare e darle la direzione delle azioni della 
vita civile , da cui è tuttora fatta straniera. Essa non è ricevuta 
che quale meraviglioso , acconcio soltanto ad inaurare i ghiribizzi 
delle arti e della moda, a dare risalto, colla severa purità de’ suoi 
contrasti, al giuoco delle passioni ed a dar loro maggiore intensità 
e slancio sensualizzando le mistiche relazioni dell’anima col cielo, 
destinate a reprimerle. Ma in ciò non consiste la ragione , la ve- 
rità ; e quasi, oso dirlo, quasi preterirei una franca ostilità contro 
il cristianesimo a queste apoteosi da gabinetto e da teatro che se 
ne fanno ai giorni nostri (2). 

« « ' *• 

(1) Questo bell'inno, che risale alla più alta antichità, è attribuito 
a Cleante. Ci è stato conservato da Stobèo, Eclog lib. XII. Fu tradotto 
in versi in varie lingue ; in latino da Giacomo Duport, in francese da Bou- 
gainville , ed in tedesco da Gedik. Intorno a questo bèl monumento del- 
l 1 2 antica teologia si può vedere Fabricio, Biblioteca greca , t. II, p. 397; 
l’abate Gouhcay, Mem. delV accad. delle iscrizioni ; Thomas, Saggi su- 
gli elogi. 

(2) Ciò si scriveva nel 1841. 

VOL. I. 
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In quanto a noi, ci proponiamo di trattare questo grande ar- 
gomento seriamente, filosoficamente, senza pregiudizio, come senza 
capriccio. Da molto tempo il cristianesimo non viene piu sottopo- 
sto a questo genere di esame , il solo che non teme , e cui anzi 
sollecita. Quelli pertanto che sono disposti a sottoporvelo , ci se- 
guano : coloro che si rifiutano di sommettersi a queste condizioni 
s’ arrestino alla verità di una religione naturale da noi stabilita, — 
o piuppresto ritornino al dubbio tenebroso d’onde siamo partiti sul- 
la religione, sulla immortalità, su Dio, su 1’ anima , su tutto ; im- 
perciocché non v’ ha sosta possibile per 1’ intelligenza in veruno 
di cotesti punti, ove non conducano al cristianesimo, e bisogna as- 
solutamente avanzare o ricadere al fondo (1). Noi ascendiamo una 
montagna : partiti dal piano , afferriamo verità di più in più sco- 
scese, le quali nondimeno si appoggiano le une su le altre, in gui- 
sa che si guarentiscono mutuamente con delle transizioni non re- 
pentine, e che non lasciano ragionevole pretesto a chi volesse fer- 
marsi in cammino. Io non propongo alla vostra ragione maggiore 
sacrificio , ma maggiore esercizio sul punto della necessità di una 
rivelazione , che su quelli dell’ esistenza di Dio e della spiritualità 
dell' anima , come anco le prometto maggiore soddisfazione ; imper- 
ciocché se le prime verità sorreggono quelle che tengon dietro , 
queste a vicenda reagiscono possentemente sulle prime, le comple- 
tano e le consolidano, obbiettivandole , fino a tanto che arrivati al 
colmo, si ha tutta la catena , e si gode ad un tratto, con un solo 
sguardo, della vista dell’ armonioso complesso di tutti i punti labo- 
riosamente percorsi. 

Tale per altro è la condizione di tutte le scienze per 1’ uomo 
decaduto (2) ; sono abissi d’ ignoranza oh’ è d’ uopo superare gra- 
datamente procedendo dal semplice al composto , dal generale al 
particolare, dal cognito all’ incognito , dalla sintesi del dubbio al- 
1’ analisi dell’osservazione, per giugnere alla sintesi del sapere. Ac- 
cettiamo queste condizioni per lo studio della religione, come ci è 
forza di fare tuttogiorno per le altre cognizioni ; non abbiamo, co- 
me dice Portalis , una filosofia per le scienze ed un’ altra filosofia 
per la religione. 

I due capitoli della necessità di una rivelazione primitiva e della 
necessità di una seconda rivelazione vogliono essere trattati di se- 
guito 1’ uno dopo 1’ altro. Er^ mio intendimento di farne un solo 
capitolo : ma 1’ estensione e 1’ importanza della materia ne hanno 
consigliata la disgiunzione ; ma risentono tuttavia della primitiva 
unione, che conviene conservare. 

Entriamo in materia : 

(1) « Quando non si possa credere che ebbevi rivelazione non si ere* 
de nulla ricisamente , fermamente , invariabilmente » (Joubert , Pensieri , 
tom. I, p. III. 

(?) Quesla parola è sfuggita troppo sollecita dalla mia penna, tuttavia 
la lascio. 
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I. La verità, dicea Zoroastro, non è una pianta della terra. Se 
noi, in fatti, vogliamo renderci conto della genesi della verità sulla 
terra, procedendo di ramo in ramo fino allo stelo, fino alle sue ra- 
dici , noi la vedremo staccarsi di più in più dall’ elemento umano 
ed individuale, e non poggiare in seguito che sul consenso univer- 
sale, rimontare i sentieri della tradizione , e non dipendere in fine 
che da quella prima mano del supremo essere , che , dopo essersi 
diffusa sul niente ed aver fatto 1’ uomo capace di intelligenza , do- 
vette porre in quella intelligenza del primo uomo i semi e per così 
dire le provvisioni della verità, che doveano alimentare tradizional- 
mente tutta la sua schiatta. 

In fatti : ' 

Noi, venendo al mondo, non apportiamo nel nostro spirito al- 
cuna nozione di verità , ma solo delle facoltà per ricevere e colti- 
vare tutte le verità che ci saranno offerte. 

La società del genere umano , alla quale noi non tardiamo a 
mescolarci ci offre da ogni parte il tesoro delle verità, delle idee, 
delle cognizioni che tien celate. Noi le aspiriamo con maravigliosa 
facilità, le assimiliamo alla nostra intelligenza già predisposta a ri- 
ceverle ; e col mezzo della elaborazione che le facciamo subire per 
parte nostra, le fecondiamo e ne versiamo i nuovi frutti con mag- 
giore o minore abbondanza attorno di noi. 

Ma questa elaborazione di fecondazione non avrebbe luogo, se 
prima la società non ci avesse fornito l* elemento primitivo della 
verità, che non avremmo giammai potuto trovare in noi medesimi. 
Noi non abbiamo la potenza di produrre da noi stesso la verità, ma 
sì soltanto, se così posso esprimermi, di farla propaginare nel no- 
stro spirito^ I più grandi geni , quei che hanno arricchito il domi- 
nio della verità sulla terra* — Newton, — Bossuet, — Pascal, — non 
avevano nella loro vasta mente una sola idea che da lungi e da vi- 
cino non provenisse dalla loro associazione col genere umano ; dico 
di più : la loro vigorosa fecondità probabilmente dipendeva molto da 
mille circostanze del tempo e della posizione nella quale sono vis- 
suti, talmente che, appartati da queste circostanze, non avrebbero 
prodotto opere tanto singolari , e , privi d’ ogni contatto col genere 
umano, non avrebbero prodotto nulla, e sarebbero rimasti col vuo- 
to naturale delle ancora vergini loro grandi facoltà. 

Concludiamo dunque che già una rivelazione della verità ci 
vien fatta dalla società all'avvenante che noi penetriamo nel suo seno. 

Ora questa società degli uomini come si trova ella in possesso 
della verità ? — Qui non conviene accontentarci -di equivoci e per- 
dere il filo del ragionamento nel quale siamo inoltrati : — Dacché, 
come abbiam già dimostrato, nessuno uomo in particolare venendo 
al mondo apporta veruna nozione di verità, ned altro fa che fecon- 
dare il fondo che vi trova, egli è radicalmente impossibile compren- 
dere come la società, la quale non è che una aggregazione di que- 
sti medesimi individui , che non apportano veruna posta sociale , 
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venga nulla meuo ad avere un fondo ; ed è forza concludere che 
qualche intelligenza superiore gliene abbia fatto 1' anticipata , come 
essa ne fa 1’ anticipata à noi. 

.Che il genio di un solo o di molti uomini, di un popolo 6 di 
un secolo » faccia fare passi da gigante alla verità ; che il suo do- 
minio si estenda o si ristringa a grado del movimento dello spirito 
umano, dell’ azzardo delle sue scoperte , o delle rivoluzioni dei de- 
stini, tutto ciò non ispiega altro, che lo sviluppo, che il corso del- 
la verità, ma per nulla affatto la sua origine, la sua sorgente ; e , 
ragionando sur un popolo come sur un uomo, possiamo dire fran- 
camente che questo popolo non si è data da se stesso in principio 
la verità, che 1’ ha ricevuta da’ suoi antenati, da’ suoi vicini per un 
qualche canale, per una qualche infiltrazione, come questi la rice- 
vettero alla loro volta ; talmente che , se si potesse supporre una 
soluzione di continuità compiuta ed insormontabile fra una genera- 
zione di nomini e quella che 1’ ha preceduta , questa generazione , 
per qualunque sforzo facesse sopra se stessa, resterebbe eternamen- 
te assisa all’ombra della morte intellettuale, per sempre sprovvista 
d’ ogni elemento di civiltà, non vivendo che per 1* istinto e pei sen- 
si , ed estinguendosi ben tosto per inanizione morale nei disordini 
della sua brutalità. 

L’ osservazione de’ fatti concorre ad appoggio di questo ragio- 
namento ; imperciocché quantunque 1’ ipotesi da noi posta non si 
sia giammai compiutamente avverata, tuttavia le tribù selvaggio che 
furono scoperte nell’ interno dell’ Africa e dell’ America, e lo stato 
stazionario di imhestialimento nel quale queste sono vissute per dieci 
secoli in causa del loro isolamento, bastano- per dimostrare che la 
società del pari che 1* individuo non può darsi da se stessa la veri- 
tà ; e d’altra parte l’andamento dei lumi nel inondo incivilito ci 
fa vedere eonie di generazione in generazione, di popolo in popolo, 
di secolo in secolo, si è veduta la fiaccola della civiltà, delle arti 
e delle scienze, comunicarsi da luogo in luogo dall’ Alta Asia, che 
sembra essere stata il suo primo focolare ; nell’ Egitto , nell’ Asia 
Minore , nella Grecia e sue colonie, in Roma e negli Stati attuali 
dell’Europa occidentale, d’ onde i lumi soiiosi ridiffusi nel mondo ; 
in guisa che per questa successione e per questa regolarità di pro- 
gredimento, la verità ci appare come una celeste viaggiatrice che si 
comunica alla terra, e si kivbla ai popoli del pari che agli indivi- 
dui, ma non nasce nel loro seno ; altrimenti noi 1’ avremmo vista 
apparire simultaneamente- su diversi punti isolati e senza comuni- 
cazione degli uni cogli altri (1). • <• , 

- (1) Tutto dimostra istoricamente che V Oriente fu la culla del genere 
umano. Colonie staccate ^ più o meno repentinamente dalia prima fami- 
glia o nazione!, si sparsero su la ler,ra , non apportando altro con sè che 
una debole provvisione di civiltà e di verità,! die ben presto si esaurì ne I- 
P isolamento ; nel mentre che il grande serbatoio dei lumi sa rp&tH finne e 
pi diffuse regolarmente dall 1 allo dell’ Asia , donde la civiltà , dopo motti 
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Stringendo ora l’ultimo resultalo dèlia hoStra investigazione , e 
facendo l’applicazione immediata de’nostri ragionamenti e dèlie no- 
stre osservazioni alla prima generazione d’uomini che apparve su la 
terra , noi ci domandiamo come mai questa prima società , che ha 
trasmessa, rivelata la luce della verità a tutte quelle che l’hanno 
susseguita, com’ha potuto riceverla da se stessa? Qui la difficoltà è 
risospinta fino a questi ultimi limiti : bisogna concludere. Ma non 
si può dare che un solo sentimento intorno a questo riciso punto; 
imperciocché è evidente che questi primi uomini , non avendo po- 
tuto ricevere da altri uomini la verità in quel modo che 1’ hanno 
trasmessa, e d’altra parte, essendo essi come noi incapaci di darse- 
la da se medesimi, hanno dovuto riceverla dal solo essere dal qua- 
le già avevano avuto la vita e l’intelligenza; è evidente che debbè 
esservi stata originariamente una società fra i primi uomini e Dio, 
come la vi fu dappoi fra gli uomini, in una parola, una prima ri- 
velazione. 

Il ragionamento che ci ha condotti a questo resultato può del 
resto ridursi a termini molto semplici. 

Tutta la quistione si riduce a sapere se le verità necessarie , le 
idee universali sono innate in ciascuno di noi; imperciocché, se non 
Sono innate , sono importate f dapprima socialmente negli individui , 
e divinamente in principio nella società. 

Ora il sistema delle idee innate , genèralmente abbandonato , 
non consistè, secondo i suoi primi parteggiatoci , fra i quali i pih 
eminenti sono Cartesio e Leibnizio, che in alcune prenozioni cosi 
indeterminate che si confondono quasi colle nostre facoltà , senza 
avere bastante virtualità per istaccarsene elevandosi all’ altezza ed 
ed alla specialità di una idea. 

Questa dottrina, anche intesa in questi termini , non ispirava 
tanto zelò ne’suoi fautori se non se per la loro ben fondata repul- 
sione contro la opposta dottrina, cioè : « che nessuna idea è nello 
spirito prima di essere stata nella sensazione ». Nihil est in intei - 
lectu quod non fueril in sensu ; dottrina professata, come è ben no- 
to, da Loke e da Gondillac , e che ha prodotto il materialismo di 
Cabanis e di Broussais. 

Ma non è necessario abbracciare il sensualismo di Loke e di 
Condillac per ischermirsi daWidealismo di Cartesio e di Leibnizio (1). 

secoli , venne a rischiarare i discendenti dei primi emigrati. — Del resto, 
la recente origine sul globo della razza umana , la sua unità primitiva di 
famiglia e di linguaggio , sono fatti stabiliti al dì d’ oggi e difesi dalla 
scienza non meno che dalla fede. Ritorneremo su questo argomento. 

(I) « Allorché io dissi che l’idea di Dio è innata » , scriveva Carte- 
sio , « non ho mai inteso dir altro che quello cai intende a dire il mio 
» avversario , cioè che la natura ha posto in noi una facoltà , colla quale 
»» noi possiamo conoscere Dio ; ma non ho mai scritto nè pensato che tali 
» idee fossero attuali , o che fossero non saprei quali specie distinte dalla 
» facoltà che noi abbiamo di pensare »» ( Lettere , t li, p 477). 

« Risogna tuttavia confessare »>, dice Leibnizio, « che l’ inclinazione 
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Il vizio generale dei due sistemi , come di molti altri , è di essere 
fatti a priori, anziché riposare sulla terra ferma deH’osservione ; il 
loro vizio particolare è di trasferire nell’uomo-individuo delle pro- 
prietà che appartengono solo alla specie. ; .o , 

In fatto, è smentito dall’osservazione che le verità necessarie 
come quelle della Divinità e della morale , ci vengano dalle espe- 
rienze sensibili. — È del pari smentito dall’osservazione che ci sieno 
innate, e che la sola riflessione possa dedurle da una intelligenza 
solitaria. — E , finalmente , è inesatto il dire che ci vengono dall’a- 
zione dello spirito sulle impressioni sensibili , come volle Laromi- 
guière. — Ciò che oppugna questi tre sistemi si è che un individuo, 
allevato in un assoluto isolamento dalla specie, quantunque sia mu- 
nito di tutti gli stromenti coi quali si opera il magistero delle idee 
in noi, rimarrà in una compiuta nudità intellettuale. 

Le verità necessarie che portano tutto l’edificio delle nostre co- 
gnizioni, tutte provengono dal nostro contatto con la società, ove so- 
no infuse, ove esistono, ed ove, del pari che la virtù, si trasmetto- 
no e si apparano. Tutto ciò è fondato sull’ osservazione ; e quanto 
abbiam detto precedentemente intorno all’ andamento dei lumi nel 
mondo, il sublima all’altezza di una dimostrazione. 

. Ei ne emerge che questo patrimonio di verità che possiede la 
società non le viene fondamentalmente dagli uomini , avvegnaché 
questi non altro facciano che attignervi ; — e che non venendole 
esso dagli uomini , non può venirle da altri che da Dio. — Così 
quel programma di principi che noi chiamiamo la ragione, quei co- 
dice , che noi chiamiamo la coscienza , — la legge naturale , in 
una parola,. — non è tale che per rapporto a una rivelazione po- 
steriore, e alle applicazioni positive che ne facciamo; ma in se stes- 
so e per rapporto alla nostra natura propria ed individuale, questa 
legge naturale istessa non è che una legge rivelata , una legge 
apparata, una legge trasmessa; e solo per reazione le nostre facol- 
tà, predisposte a riceverla, se la fanno naturale (1). 

IL. Questa importante verità di una rivelazione primitiva, co- 
mechè solidamente stabilita dalle riflessioni che abbiamo dedotte dal- 
la genesi della verità su la terra, potrebbe tuttavolta lasciare nel no- 
» * . 

» che noi abbiamo a riconoscere P idea di Dio è nella natura umana 
» (nella specie umana) : e quand’ anco se ne attribuisse la prima nozione 
» alla rivelazione , resta sempre che la facilità che gli uomini hanno di- 
» mostrato di ricevere questa dottrina è nella natura delle loro anime » 
(Nuovo saggio su V intendimento umano, lib. I.) Ciò che noi volontieri 
ammettiamo. 

(I) Questo raziocinio ha in suo favore l’autorità dell’esperienza. Quan- 
te idee ci sono divenute naturali e tali divengono ognora più , le quali 
nondimeno non lo erano or sono mille ottocento anni I Parlo di tutte le 
idee importate nel mondo del cristianesimo, e che, respinte dapprima co- 
me antinaturali ed antisociali dalla società pagana, son divenute le basi della 
ragion pubblica e le regole universali del senso morale : talnientechè non 
le distinguiamo oggimai più dalla legge naturale, 
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slro spirito quel leggiero dubbio che resta intorno le verità anco le 
meglio dimostrate , finché non sono avvalorate che con un sol ge- 
nere di prove. Ma un secondo compendio delle più ricche , e che ' 
non sarà nullameno l’ultimo, le servirà di ulteriore avvaloramento 
ed allargherà la base della nostra convinzione. 

Voglio dire dell’origine del linguaggio. , * ' 

L’origine dell'umana parola è assolutamente inesplicabile sen- 
za una primitiva rivelazione. Fissiamo la nostra attenzione su que- 
sto punto interessante. 

, Che è la parola? è evidentemente l’espressione sensibile, e co- 
me il corpo del pensiero. Il pensiero deve dunque preesistere alla 
parola. Bisogna già saper pensare per poter parlare; in una parola, 
coloro che hanno parlato pei primi, se sono stati gli inventori del- 
le loro parole, non hanno potuto esserlo che mediante l’ impulsio- 
ne del pensiero. Questo è incontrastabile. 

Ma questo pensiero , che ha dovuto presiedere all’ invenzione 
della porola che è esso stesso, se non una parola interna dello spi- 
rito con se medesimo? E se così è, come si è potuto pensare se 
non si sapeva di già parlare? La parola avrebbe dunque preceduto 
il pensiero? Ma abbiamo or ora veduto che l’ invenzione della pa- 
rola è inesplicabile senza il soccorso della preesistenza del pensie- 
ro: — Circolo fatale nel quale 1’ umanità sarebbe stata rinchiusa , 
e d’ onde non si concepisce come avrebbe potuto escire altrimenti 
che nel modo onde n’esce il fanciullo ogni giorno, ricevendo ad un 
tempo e la parola ed il movimento del pensiero da una autorità 
amica, anteriore a lui (1). 

Questa conseguenza è inevitabile; se non si può concepire l’in- 
venzione della parola senza il soccorso del pensiero, neppure si può 
concepire il pensiero senza il soccorso di una parola preesistente 
od almeno coesistente. 

Tutto dunque dipende da questo punto ; è questo che importa 
di ben constatare. ./ 

,Ora, le impressioni che gli oggetti sensibili esercitano sopra di 

(1) È anzi da notarsi che il fanciullo impara prima a parlare che non 
a pensare. Quante parole sono nella sua memoria, prima che il senso ed il 
pensiero corrispondente sieno nicchiati nel suo spirito ! Egli parla molto 
tempo prima col pensiero di sua madre, di cui la sua parola non è che il 
docile eco ; e solo dopo lungo tempo il suo pensiero individuale si snoda, 
e raggiunge col mezzo dell’ intelligenza il terreno già occupato dalla parola 
e dalla fede : 

Ti parlo e non m’intendi... Oh! che dich’io? 

Stolta ch’io sono I m’ udrei)!)’ egli meglio, 

Se fosse desto? Povero e diletto 
Bambino, in te de’ fili del pensiero 
La matassa non è pur ravviata. 

(Clotilde de Sur ville, versetti al mio primogenito )* 
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noi non lasciano nel nostro spirito che delle immagini, delle sen- 
sazioni. Coll’operazione dei pensiero noi in seguito ci diamo coscien- 
za di queste immagini , di queste sensazioni ; noi riflettiamo su di 
esse, le compariamo, le analizziamo , le qualifichiamo ; noi ne de- 
duciamo conseguenze affermative o negative, noi deliberiamo in fi- 
ne su tutto, e pronunciamo. Ecco il meccanismo del pensiero. Ma 
per riflettere, per analizzare, per dedurre, per deliberare, per con- 
cludere, per pensare , in una parola , bisogna pure necessariamente 
che P intelligenza abbia a sua disposizione un vocabolario per ap^ 
pellare, differenziare, e ritenersi innanzi i snbbietti e gli elementi sì 
svariati delle sue operazioni. Il pensiero è un resoconto dello spi- 
rito a se stesso. Nell’ azione del pensiero sembra che noi dispieghia- 
mo le nostre facoltà, per farle agire ciascuna nel cerchio delle ri- 
spettive attribuzioni ; che noi le convochiamo per entrare in consi- 
glio privato con esso noi; ma per questo è necessario che esse si 
corrispondano con de’ segni interni convenuti , come noi facciamo 
al di fuori cogli altri uomini, senza di che esse rimarrebbero in una 
perpetua inerzia. Egli è sì vero non darsi pensiero senza monologo 
che in questo caso il monologo non è altro che un colloquio fra le no- 
stre facoltà.Cosl nella preoccupazione del pensiero noi ci sorprendiamo 
qualche volta parlandoci in plurale, od anche in terza persona, come 
se vi fossero in noi diverse individualità. Misterioso abisso dell’ani- 
ma ove sentiamo ad un tempo la semplicità della sua natura nella 
diversità delle sue facoltà, e la diversità delle sue facoltà nella sem- 
plicità della sua natura , e che per questa analogia con ciò che la 
religione c’ insegna della trinità delle persone in un solo Dio, sem- 
bra verificare quella grande parola del Creatore nella Genesi : « fac- 
» ciamo 1’ uomo ad immagine e similitudine nostra ! » 

Ma riconduciamo questa considerazione, forse troppo ardita per 
i! momento, a proporzioni più semplici. Egli è pur sempre vero, — - 
e questo è un fatto che cade sotto il nostro sguardo interno, e che 
possiamo verificare ad ogni istante , — che è impossibile renderci 
conto, di una sola idea •?. senza il soccorso di quella parola interna 
di cui ho parlato. Cartesio ha un bel fare tavola rasa nel suo in- 
tendimento , e volere persuadersi che ha vuotato il suo spirito di 
lotto ciò che aveva appreso, per non dovere più le sue cognizioni 
che a se stesso; il suo primo atto d’indipendenza e di scoperta che 
ne consegue, lo penso, dunque esisto , altro non è che la parola del- 
la sua nutrice presa a prestanza, senza della quale egli non avreb- 
be giammai saputo darsi coscienza del pensiero nè dell’ esistenza. 

Ciò facea proferire a Bonald quel celebre assioma, che bisogna 
pensare la sua parola prima di parlare il suo pensiero (1) ; ed a 
Fiatone , che il pensiero è il discorso che lo spirito tiene a se stesso (2); 

{1} 11 gran nome di Bonald riclama qui un tributo di onore e di lode; 
la dottrina che qui espongo non fu precisata ricisamente e popolarizzata 
se non da lui. 

(2} Plato, in Theaet., Op. t. Il* p. 161. 
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ecco/ perchè gli •- Ebrei ! avevano dato all* uomo} il nome d* ani- 
ma parlante; perchè il Xoyog dei Greci significava indifferentèmen- 
te parola o pensiero. Pressoi Latini ancora, T azione dell’ intel- 
ligenza , intelligere intcs legbrr , non significava altro ehe l’azio- 
ne dell’ anima leggente in se stessa V espressione del suo pensiero. 
Ed infine, nella lingua eminentemente filosofica dell’ evangelio, il pen- 
siero eterno e per essenza , quello da cui deriva la vera luce che ri- 
schiara ogni 'uomo alle porte di questo mondo, è chiamato la pa- 
rola, il verbo ; come a dire che il pensiero fosse sì essenzialmen- 
te parlante, che la piti alta espressione della sua potenzi fosse di 
assorbirsi intieramente nella parola *, e di èssere più presto parola 
che pensiero . — Al postutto una esperienza volgare finisce di rendei 
re palpabile questa verità per chicchessia. Che avviene quando noi 
parliamo in lingua straniera? Egli- avviene che, prima che noi 
sprimiamo al di fuori il nostro pensiero in quella lingua straniera, 
ce lo formoliamo a noi stessi nella nostra lingua materna., poi lo 
traduciamo nell’ altra. Con qualunque rapidità ciò si facoia, ilfeno- 
meno del doppio linguaggio successivo ha sèmpre luogo. Si pària in 
francese, suppongo, e si pensa' in inglése; prova evidente della ne- 
cessità di una parola per il movimento dèi pensiero (l).* 

Non insistiamo più altro sopra questo fattOj e concludiamo, che 
è stato d’ uopo sapere volgere a sè la parola per poter pensare, co- 
me è stato d’ uopo saper pensare per poter volgere la parola agli 
altri circolo vizioso, come *1101 dicemmo , dal quale non sarebbe 
giammai uscito il genero umano, e che implica necessariamente per 
1 ’ uomo il fatto primitivo dell’ audizione di una parola suprema, del- - 
la quale i suoi primi pensieri dovettero essere le Ripetizioni. Se il 
pensiero ha dovuto precedere la parola ed è stato necessario per la 
sua invenzione, d’ altra parte il pensiero ha avuto bisogno, per in- 
cominciare esso stesso, di una parola bell’ è fatta, senza della qua- 
le esso non avrebbe mai fatto un passo; la quale parola fu pei pen- 
siero come un primo stampo, nel quale si è formato, per formare 
in seguito esso stesso il linguaggio esterno e sensibile che doveva 
servirgli di espressione. 

oh r Gian Giacomo Rousseau, quell’ intrattabile ' deista che tanfo si 
è affaticato ; per fare la parte di Dio così piccina , così nulla per 
quanto ?era possibile nei destini della ragione Umana , e pel quale 
la parola rivelazione era come una bestemmia alla natura , è stato 
nondimeno condotto, per la forza unicamente della logica , a con- 
fessare che l’origine del linguaggio è inesplicabile senza una pri- 
mitiva rivelazione. Nel suo celebre discorso sull’ origine ed i fon- 
damenti dell’ ineguaglianza fra gli uomini , così pone il problema 
e la sua naturale insolubilità : « Se gli uomini hanno avuto biso- 
» gno della parola per apprendere a pensare, hanno avuto ben più 
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(1) Tutto ciò spiega la perfetta verità di questo vèrso di Boileau? , 
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» bisogno di, saper pensare per trovare l'arte della parola; e quan- 
» do pure si potesse comprendere come i suoni della voce farono 
» presi per interpreti convenzionali delle nostre idee , resterebbe 
» sempre a sapersi quali siano stati gli interpreti di questa con- 
» Yeozione per le idee che, non avendo un obbietto sensibile» non 
» potrebbersi indicare nè col gesto nè con la voce ; di modo che 
» appena si possono formare congetture sopportabili sulla genesi di 
» quest' arte di comunicare i propri pensieri e di stabilire un eom* 
» mere io fra gli spiriti ». . . * i>. 

Questa opinione di Rousseau è tanto più osservabile in -quanto 
che essa è del tutto disinteressata, perciocché non entrava per nul- 
la nel sistema del suo discorso; e il riserbo veramente filosofico 
che la. distingue contrasta coll' abitudine e col bisogno , per questo 
spirito inventivo di rendersi ragione di tutto. Qui ei confessa che 
1’ origine del linguaggio è umanamente inconcepibile. Non gli con- 
veniva di andare più oltre : si sarebbe perduto nell' opinione del 
suo tempo, ed avrebbe compromesso l’ assunto ardito e paradossale 
del suo discorso se si fosse obbliato a segno da lasciar cadere dalla 
sua penna quella verità di catechismo , che in principio il Creato* 
re ha parlato alla sua creatura. Tale nondimeno era il fondo del 
pensiero di Rousseau ; imperciocché in un altro scritto più mode- 
sto che pubblicò dappoi intorno all * origine delle lingue , trovandosi 
a fronte dello stesso problema, osò dare la vera soluzione , celan- 
dosi tuttavia sotto la. veste del padre Lami : « In tutte le lingue », 
die' egli» « le esclamazipiii le più vive sono inarticolate , i gemi- 
» ti sono semplici voci ; i muti » vien a dire i sordi. , non fanno 
» sentire che suoni inarticolati : Il padre Lami non concepisce nep- 
» pure che gli uomini avrebbero giammai potuto inventarne altri , 
» se Dio non. avesse loro insegnato a parlare (1) », ,;.sun rw 

. Altre voci., ben più gravi che non quella di Gian Giacomo • 
prima e dopo lui, hanno proclamata questa opinione come la sola 
che sia soddisfacente per la ragione, ■/., j - , «wc 

Platone , dopo che aveva già detto, nel suo libro delle leggi , 
che ogni uomo intelligente deve grandi lodi alla antichità pel gran 
numero di felici parole e naturali che ha imposto alle cose (2) , ne 
deduce 1’ incontestabile conseguenza. « Per me » , egli dice « io 
» risguardo come una evidente verità , che le parole non hanno 
» potuto essere state preliminarmente imposte alle cose che da unà 
.» potenza superiore all’ uomo ; e da ciò procede che sono ad esse 
» tanto appropriate (3J »... »jb 

-Hi>\ J 11 1 ) V . , i; - 1 . . i'/Ìt iVdb# 

/ ' 

il) Saggio intorno aH' origine delle Hngue, cap. TV. - 

(2) Dette leggi. ; ‘ ‘ • 

(3) 0 fiuti plv r bv tXkvfiiotarov "kóyov Tipi tour*}* t?vai , filiera 

riva , diva/iiv etveu 5 dv&po7reiav rvjv Oefiévyjv Tot 7rpu>Ta Tot lvòfia.ra. toiS 

irpóyfjcuxiv fìlTE ANArKAION EINAI ATTA OPQG2 EXEIN. f In Crat 
Op., tom. U, pag. 343). — «Coloro che pensano », dice un dotto anonimo , 
o che ie lingue sono d 1 iastituzione umana ? e che devono la loro origine a 
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Il celebre Guglielmo Humboldt , che aveva concentrato tutte 
le forze del suo genio nello studio comparativo delie lingue sotto 
i loro rapporti grammaticali , filosofici ed istorici’*,' e che alla più 
vasta erudizione univa la più penetrante intuizione , non ha mar 
potuto concepire la formazione umana e progressiva del linguaggio. 
Nondimeno egli non adotta di primo slancio la spiegazione che cene 
dà la fede ; ebè anzi si affatica lungo tempo ónde tentare di- arrivare 
ad altra spiegazione cól solo mezzo della sua ragione; egli parla di una 
forza divina , di un genio creatore , di un procesto misterioso della na- 
tura, di una -causa prima , ma non può arrestarvisiy e di analogia 
in analogia, la buona fede del suo spirito lo conduce nel seno di 
queUa verità che pareva tanto evidente a Platone. Ecco il siio pen- 
siero testualmente: « Io sono intimamente convinto che la parola 
» debba essere considerata eome inerènte all’uomo, poiché se la si 
» considera come opera del suo intelletto nella semplicità della sua 
» nativa cognizione, è assolutamente inesplicabile; il linguaggio non 
» ha potuto essere inventato senza uh tipo preesistente nell'uomo...; 

» Per un qualche misterioso processo dellù natura , 'le lingue 90- 
» no state , per cesi dire , gittate in una forma , ma forma viven* 

» Ir, d’onde si svolgono con tutte le loro belle proporzioni; è que- 
ll sta forma (nella quale sono state gittate per qualche misterioso 
» processo della natura), è lo spirito dell’uomo (l).-*Io sono pene^ 

» trato della convinzione che non si- debba miscónoscere quella fot*-’ 

» za veramente divina chè le umane facoltà rinchiudono, questo 
» nio creatore delle nazioni tanto più nello stato primitivo , nel 
» quale tutte le ideò e le stesse facoltà doli’ a ni ma ricevono una fdr-i 
» za più viva dalla novità delle impressioni , e nei quale l ? uomo 

* « ’ _ ’ • ‘ •- < j ► . ; . < • •; > » »i'- ;>v ' . fy t> ", 

» certe convenzioni arbitrarie che gli uòmini hàhno stàbrRto 'pet dare 'cèrti- 
» nomi alle cose, non hanno mai considerato con attenzione ciò che dicono. 

» Imperciocché bisogna di già parlare ed essere’ intesi per convenire di un 
» qualche punto arbitrario ; bisogna che il suono formato da un uomo, sUr 
» nello spirito di un altro uomo congiunto con una certa idea ; bisogna . 
»- infine , che il commercio sia stabilito eoi mezzo della parola, per attri-' 

» buire nuove significazioni a parole nuove. — Senza di ciò gli uòmini sa-^ 

» rebbero tutti muti gli uni a riguardo degli altri, e non avrebbero di co- 
- » mime se non i gridi generali che indicano le passioni ed i moti violenti/ 
» e che servono ad unire gli uomini per i’ mstituzione del Creatore, e non 
» per uno stabilimento arbitrario. Anche dopo che le lingue sieno stabi- 
» lite, un Arabo non potrà convenire con un Tedesco di chiamare le cose* 
n in tale o tale altra maniera , se T uno dei due non intende l’altro-*, e 
» tuttavia tutte le parole sono trovate dall’ una e dall’altra parte, e non 
» trattasi che di farle accettare a quello che ne ignora il senso. — Sono 
» una cosa ben semplice e ben naturale i princìpi del discorso. Ma non si 
» sarebbe giammai potuto trovarli e metterli in uso , se Dio non .aveste 
» preparato un linguaggio all’ uomo per .dargli il mezzo di spiegarsi coda 
» parola » (Spiegazione della Genesi, in 12.“ Parigi 1752, t. Ity p. 347). 1 

(1) Memorie dei? accademia reale di Berlino, classe istorica e' fi* 

ica, 1820-21 ; Berlino 1822* p. 24?, ‘ f 
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» può presentire delle combinazioni , alle quali mai non sarebbe 
» giunto ; coH’anda mento lento e progressivo dell’esperienza. Questo i 
» genia creatore può trascorrere i limiti che sembrano prescritti al 1 
» resto de’mortali; e se è impossibile segnare i suoi passi, la vivi- 
» beante sua presenza non è per questo meno manifesta. Piuttosto 
» che rinunziare all’hìfluenza di quella causa possente e primitiva , 

» nella spiegazione dell’origine delle lingue , ed assegnare a tutte 
» un andamento uniforme e meccanico che le guidasse . passo a 
» passo dai più grossolani rudimenti fino al loro perfezionamento , 

» io abbraccerei Popinione di coloro che l’ origine delle lingue ri- 

» petono DA UNA RIVELAZIONE IMMEDIATA DELLA DIVINITÀ (1) m* 

-r Infatti non c’è altro scampo per escire da questo labirinto dèi*» 
l’òricine della parola: nessun altro ve ne haj siccome abbiamo 'Ve^* 4 
duto, per quello dell’origine della verità sulla terra. Verso qualun- 
que strada uom si incammini, bisogna sempe colà ricondursi. Que- 
sti due problemi # fino a un certo punto -si compenetrano l’uno 
nell’ altro per disperazione . dello spirito umano quando noiv vuole 
accettare la òhiave che là fede gli presenta onde uscirne, che in- 
fine è pur quella jfche -gli presenta la pura ragione. ; ’i * - ♦ &'**■ 

-v» E per vero, la ragione ci dice, che il dono della verità e del-^ 
la parola per l’anima umana, era tanto necessario quanto era quel- 
lo dell’ anima per il corpo, parato a ricevere ed a servire l’intelli- 
genza, disposto coi mezzo de’ suoi organi a funzionare per lei, sa- 
rebbe nondimebo rimasto eternamente nello stato di cadavere, mal- 
grado i segni visibili della sua destinazione -f non avrebbe giammai 
potuto date a se stésso *'la menoma scintilla di vita , se Iddio non 
gli avesse ispirato l’ anima.' -L’ anima parata a ricevere là verità ed*; 
a servire la ragione pér mezzo di tutte le sue facoltà , sarebbe del 
pari rimgstf nel Ir notte e . nell’ inattività intellettuale *. se JQtio non, 

, » (1) Lèttera al signor Abele Rema satinila natura delle forme gram- 
maticali, ecc. del signor N. G. Humboldt ; Parigi *327 , pag. 13. Que- 
st’ ultima soluzione, è in fatti la sola su cui posso riposarsi uno spirito po-* 
sitivo , se recasi a non vedere nella formazione delle lingue P òpera del - 
T intelletto umano nella semplicità della sua nativa cognizione. Quella 
causa possente e primitiva, quel genio creatore , quel processo misterio- 
so della natura,- di cui parla sul prinoipio l’illustre dotto, non sono che 
superfetazioni gratuite , se pure nou sono veri sinonimi della divinità. La 
segreta resistenza che gliene fa ritardare la schietta confessione, non pro- 
cederebbe. essa, per avventura, da quella debolezza inerente alla forza stessa 
dello spirito umanoidi preferire le^ sue proprie invenzioni a ciò che è già. 
nel .dominio della pubblica credenza, e di prendere diletto a fabbricare delle 
cause a propria fantasia, per adorare se stesso odorandole? « Simile », co** 
me dice Malebranche , « a quei ragazzi «che tremano dinanzi *al loro com- 
» pagnn che hanno essi stessi imbrattato:; o se si vuole una più nobile com- 
» paragone , tuttoché forse non tanto calzante., simile a quei famosi Ro- 
» mani che avevano timore e rispetto per le finzioni del loro spirito! e che 
» stoltamente adoravano i loro imperadori , dòpo di avere lanciato al volo 
* r aquila nelle loro apoteosi » {Ricerca della verità t 2* parte, cap. !|l). 


NECESSITÀ DI UNA RIVELAZIONE PRIMITIVA 133 

fosse venuto ad accendere in lei il pensiero e a far vibrare la pa- 
rola. Laonde la prima rivelazione si può considerare come il com- 
plemento necessario della creazione e lo svolgimento dell’ operazio- 
ne divina, con quésta particolarità essenziale, che quest’ ultimo atto 
della divina operazione non è rinnovato, come il dono del corpo e 
dell’anima, in ciscun individuo, ma solo mantenuto nella specie;, 
e , in luogo che noi dobbiamo il corpo e 1’ anima immediatamente 
alla natura, Dio non ha voluto farci pervenire la verità e la paro- 
la che mediatamente e col mezzo delle tradizioni della società, ri- 
velandosi al suo capo e non ai suoi membri. Ammirabile economia 
della Provvidenza, che lascia intravedere il disegno dell’unità spi- 1 
rituale che si propose , facendo della verità una eredità indivisibile 
fra gli uomini e che giustifica anticipatamente colle stesse leggi del- 
la natura e contro le esigenze del deista, il modo e la convenien- 
za della seconda rivelazione che ci riservava 1 

Nella prima rivelazione Dio dovette insegnare all’uomo ciò che 
maggiormente gli importava di sapere e che più altamente riclama- 
va la sua natura intellettuale ; e siccome il primo bisogno di que- 
sta natura è la verità, è la ragionerò l’amore, i quali non posso- 
no trovare il . loro pieno sviluppo, il loro vero obbietto che in Dio,/ 
ohe è la verità stessa, la ragione per essenza e l’aggregato di tut- 
te le perfezioni, Dio dovette, in conseguenza, rivelare se stésso pel' 
primo all’uomo e dirigere col mezzo della religione lo slancio di 
tutte le nascenti sue facoltà nel proprio seno. 

La scoperta delle altre verità di. un ordine inferiore potè esse- 
re lasciata in prospettiva e in alimento alle investigazioni dello spi- 
rito umano, lanciato che fosse nel campo della riflessione e del pern- 
ierà (1J; ma la verità religiosa, viene a dire la cognizione la più 


indispensabile del pari che la 'più inaccessibile alla ragione umana , 
dovette necessariamente essere il primo obbietto della rivelazione. 
L’uomo dovette riceverla, non rinvenirla (2). ' " ' 

IIL ; Tutto quanto abbiamo detto della verità in generale, è ap- 
plicabile, nel fatte, alla verità religiosa , con una forza del tutto par-' 
ticolare che importa di far osservare. 

La- verità religiosa, ovunque e sempre, stette in tre o quattro 
punti fondamentali, cioè : che vi è un principio immateriale in noi, 

— un essere sovranàmeikte intelligente e perfetto al di sopra di noi;- 

— dei rapporti obbìigatorii fra questo essere e noi, — che la mor- 

rvH ó: ì; «!.'•» ,y - i' 

.. » • / > r, ; v 

(t) Tradidit mnndum disputationibus. • \ • "• •*, 

'(2) « Dio ha lascialo che il tempo ingenerasse le scienze fìsiche ; ma- 
« si è riservato le altre : eglj stesso ha creato la morale, la poesia, ecc. — i 
«< primi germi prodotti dalle sue mani furono da lui deposti nelle anime e 
« negli scritti de’ primi uomini. Quindi è che l’antichità, più vicina alla 
« creazione, deve servirci di modello nelle cose di cui ha ricevuto e ci ha 
« trasmesso i princìpi più puri. Bisogna, per non ismarrirci, porre 1 piedi 
« nelle tracce dei suoi , insistere vestiyiis » (Joubert , Pensieri , tomo I, 
pag. 409). 
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te non è che uq passaggio a un* altra vita, ove V aniina vivrà imr-f 
mortale, e rispoosabile dell’uso che avrà tatto in questa vita' della 
sua libertà*, eco. ecc. >. \ . ; v 

Or bene 1 tutte queste nozioni, universalmente adottate, noa: 
cadono naturalmente sotto i sensi. La nostra ragione non sj agita 
che nel circolò delle cose naturali, e non si capacita che dietro la 
testimonianza de" sensi, e tutte queste verità sono di un ordine so- 
prasensibile e sopranaturale. -.Come potrebbe dunque pervenire da se 
stessa a supporne neppure V esistenza? Non vi ha istromento razio- 
nale che possa giungere fin. là, e nella stessa guisa che noi nou 
potremmo concepire che un abitante di questa terra potesse cono- 
scere ciò che accade in un altro pianeta, senza una rivelazione par- 
tita da esso, così noi non potremmo concepire in qual modo le no- 
stre anime, imprigionate nella natura e. nei sensi , clausae tenebri s 
et carcere caeco, avrebbero giammai potuto avere la minima cogni- 
zione di checchessia fuori della natura e dei sensi , se una voce dal- 
1’ alto non fosse venuta ad insegnarcelo. Se esiste, come ci si dice, 
un mondo superiore a quello che abitiamo, bisogna necessariamente che 
un inviato di quel mondo sia venuto ad annunciarcene '1* esistenza 
ed a farci conoscere i rapporti ne’ quali noi siamo inverso di lai,; 
I granelli rinchiusi nella mela granata , dice un Padre della Chiesa, 
non possono comunicare con ciò che è al di fuori della scorza ;• V uo- 
mo rinchiuso nella mano di Dio, con tutte le creature , deipari non, 
può elevare i suoi sguardi infino a Dio (1). Quindi non mi sorprenr 
de di sentirci dire dai più fervente dei deisti e insieme dal più di- 
chiarato partigiano del razionalismo contro la rivelazione , in un-, 
momento di lassezza e di abbandono , intorno alla evidente verità, 
di un Dio : «, L’ essere incomprensibile non è nè visibile a’ nostri 
» occhi , nè palpabile alle nostre mani; l’opera si fa vedere, ma 
» T artefice si cela: non è lieve cosa il. conoscere alfine che esiste (2) ». 

Ecco a qual segno si ghigne da chi, non voglia ricorrere ai soc- 
corso della rivelazione', anche dopo di averla ricevuta ; che sareb- 
be se non se ne fossero mai conosciuti, i benefìci? , /fìgÉérjr? 

Ma e come ! mi direte voi, non avete voi stesso già preteso di 
aver dimostrato vittoriosamente , col soccorso della sola ragione , 
queste medesime verità deli anima , di Dio, deli immortalità deli a- 
nima, e in somma di una religione naturale , che ora rifiutate alla 
capacità delia ragione ? Che avete dunque fatto nel precedenti capi- 
toli ? Rovesciate voi stesso la vostra propria opera ; era meglio che 
ci aveste parlato a dirittura della rivelazione. Forse che vi sarebbe 
stato un po’ più di pericolo, ma almeno sarebbe stato un po’ più di 
franchezza. 

Io non nego la potenza e l’uso legittimo della ragione nel do- 
minio della verità religiosa, e, lungi dal sottrarre alla sua giurisdi- 
zioue le verità che le ha già sommesse nessuna di quelle che ci 

* ' - - * % ’ . y* * * % r *** 

.(1) Teofilo, Apologia , num. 5.. . .. 

(2) G. Giac. Rousseau. lib, III. 
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sono dinanzi, a qualunque profondità le portiate nel santuario del- 
la fede,* nessuna, dico, ve ne è che non mi propónga di sottoporre 
al suo «guardo scrutatore: ma eooo il nodo di concordanza fra qué- 
ste due potenze della ragióne e della fede , che si frequentemente 
si son messe in lottanper non averle nè comprese nè definite. 

La ragione è come rocchio dello spirito e lo sguardo dell’àftr- 
ma; la rivelazione è come là luce che cade sugli oggetti e li rèn- 
de visibili L’occhio da solo non vede, ha bisogno di essere avver- 
tito dell’esistenza degli oggetti per mezzo della luce. La luce da so- 
la non fa vedere, se l’occhio non s’apre, non affissa e penetra gli 
obbietti del suo sguardo. Ecco l’immagine della ragione e della fe- 
de. La verità religiosa, essendo cosi fatta per l’anima umana, tut- 
te le facoltà, tutti gli istinti di questa, essendo parati a riceverla , 
— dall’ istante ov’ essa arriva, ov’essa tocca la nostra intelligenza, 
questa la riconosce, per cosi dire, se ne impadronisce, come delFog- 
getto unico pel quale essa si sente conformata , e , dopo esserne 
illuminata come un cristallo , si fa essa stessa illuminante e la ri- 
verbera ovunque attorno di sè come se la facesse scaturire dal suo 
seno. La ragione, che dapprima di nulla dubitava , dacché è per- 
cossa dalla verità , esclama improvvisamente nel suo interno : — 
È veramente cosi — è ben vero , — è evidente , — non può essere 
altrimenti ; — e per tal guisa l raziocini si succedono in folla, qua- 
si per festeggiare la verità e fidanzarla allo spirito umano. 

Ma questo lavorio dello spirito umano sulla verità rivelata è 
più presto di assentimento e' di penetrazione che non di mvenzio- 
ne e di Scoperta. Egli fu d’uopo che nói ricevessimo la chiave del- 
i’enimma, per potervi entrare a nostro agio; altrimenti saremmo Ti* 
masti eternamente al di fuori. Queste cose si apparano facilmente è 
perfettamente, dice Platone colla sua penetrante semplicità, se qual- 
cuno Cs 1*1 insegna; ma, aggiunge, nessuno ce le insegnerà a meno 
che Dio non gli anditi la strada (1). — Tutto sta in ciò. 

Quindi è che, per giusta conseguenza, la verità religiosa per- 
de nell’essere sottoposta all’azione esclusiva del raziocinio, ove que- 
sto si scosti dalla ledè, cioè dalla luce, imperciocché in questo ca^ 
so l’intelligenza ricade nel cerchio delle cose naturali e sensibili, e 
discende rapidamente per tutti i gradi del dubbio , nel fondo di 
quelle tenebre che le sono proprie , all’ avvinante che intercetta i 
suoi rapporti colte sorgente di quella verità; e viene cosi a negare 
Dio e se stessa per te giustissima ragione , nel punto di Vista ove 
si è posta, che Dio e l’anima , come diceva Rousseau, non sono 

NE VISIBILI a’ NOSTRI OCCHI NB PALPABILI ÀLLB NOSTRE MANI (2). 

Per me, lo confesso (dice un Uomo che cito sovente , perchè nella 
sua duplice qualità di filosofo e di Credente , può essere opposto 
■con eguale vantaggio agli amici ed ai nemici della religione), io mi 

. . .'liti r - .,,i 

(1) Mi Stòàcrxoi vk. ’AZX ouò' diì&òóJimv, iipij ©eè$ Epin. 
Op., tom. IX, pag. 259. 

(2) Tale è, infetti, la ragione definitiva degli atei • dei diàtefialisti. 
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trovo interdetto ad ogni momento quando intendo a filosofare senza 
il soccorso della fede. Ella è dessa che mi conduce e mi sostiene nel- 
le mie ricerche tulle verità che hanno un qualche rapporto con Dio,. 


come sono quelle della metafisica (1). 


'j\J, ' 5' -4 Miti 


Per tale modo tutto converge verso la necessità di una rive- 
lazione primitiva: la genesi della verità sulla terra, — l’origine., 
del linguaggio, — la natura della verità religiosa. . . » . 

. s . IV.. Un ultimo riassunto darà definitiva consistenza a questo 
obbietto delle nostre ricerche , • facendolo discendere dalle regioni 
della metafisica in quella della storia, e facendolo passarè dinanzi a 
noi sul campo dei fatti. h f > 

Un fatto istorico ed universale che abbiamo già stabilito nel 
capitolo precedente e che poggia sui più. autentici monumenti ba- 
sterà da se solo ad attestarlo. Abbiamo veduto che la religione na- 
turalo in tutta la sua purità ha preceduto l’ idolatria e la supersti- 
zione, sopra la terra , ed ha brillato su la culla di tutti i popoli , 
mentre tutte le altre cognizioni e tutte le arti erano ancora nella 
notte. Prova manifesta che la verità religiosa è stata originariamen- 
te rivelata all’uomo; imperciocché, essendo quella che maggiormen- 
te eccede la sua capacità , sarebbe stata l* ultima scoperta se fosse 
stata il frutto delle sue invenzioni e delle sue ricerche ; sarebbe 
per lo meno cresciuta collo sviluppo dello spirito umano, e sareb- 
be progredita col medesimo passo delle altre verità. Ma no, il con- 
trario appunto è seguito. La verità religiosa è apparsa fin dal prin- 
cipio e sola sull’ orizzonte dello spirito umano , ove ben presto ha 
gettato il sue vivo splendore; e gli errori : i più . grossolani ed i più 
insensati vennero in seguito ad offuscarla, all’avvenante appunto che 
il genere umano scopriva le arti e le scienze e si arricchiva cotte 
sue proprie invenzioni. . •> 

, . Questo fatto già sì cospicuo per se stesso si collega con un 

altro non meno rilevante, il quale, esigendo maggiore sviluppo, ci 
condurrà come per una china naturale alla quistione che deve for- 
mare 1’ obbietto del capitolo seguente. Quest’ altro fatto è il modo 
usato in tutto il mondo, per conservare e ritrovare la verità reli- 
giosa nei tempi antichi. . : ■ ù v, .0»! 

Ella è cosa assai notevole , che non fu mai collo studio , ma 
colla tradizione, che la verità religiosa si è conservata e mantenu- 
ta fra gli uomini 1 Non la loro propria ragione individuale consul- 
tavano, ma le loro rimembranze collettive, la voce del passato , 
ogniqualvolta volevano sapere il come avevano a condursi in ri- 
guardò di questa verità. vr n’-.-H) ' / MUUaiTi ffl 

Ognuno comprenderà tutta la gravità di questo fatto , e il c<fc 
me quello di una rivelazione primitiva vi sia visibilmente contenu- 
to, per lo che importa di bene stabilirlo prima di trarne veruna de- 
duzione. 

« I moralisti delle prime età », dice un autore proiettai 


• » 

(1) Malebranche, 9° Colloquio sulla metafisica, n. (>. 


/ > 
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» citato , non ragionavano come i nostri intorno ai princìpi della 
» morale: V autorità loro serviva di filosofia, e la tradizione era il 
» loro unico argomento. Propagavano adunque le loro massime più 
» importanti come lezioni che avevano apparate dai loro padri , e 
» questi dai loro predecessori , risalendo fino ai primi uomini ai 
» quali Dio avea parlato. Questa credenza era fondata su di un’an- 
» tica tradizione (1) ». L ’’ : 

Questa dottrina tradizionale sussistette lungo tempo nell’Orien- 
te, d’onde era partita la luce, come lo attesta un antico , Diodoro 
di Sicilia, a proposito de’ Caldei, che egli loda « di non avere al- 
» tri maestri che i loro padri, per cui possiedono un’istruzione più 
» solida, ed hanno maggior fede in ciò che loro viene insegnato. 
» Quanto è ai Greci », aggiunge egli , « che non seguono la dot- 
» trina de’ loro padri e non ascoltano che se stessi nelle ricerche 
» che intraprendono [ipsi sua sponte in diseiplinarum studio prò li - 
» bitu incumbunt ), correndo incessantemente dietro nuove opinioni, 
* » disputano fra loro delle cose le più elevate, e forzano così i lo- 
» ro discepoli, sempre irresoluti, ad errare per tutta la loro vita 
» nel dubbio, senza mai saper nulla di certo (2) ». 

Lo stesso rimprovero era fatto ai Greci dagli Egiziani, i quali, 
non meno de’ Caldei, appoggiavano la verità sulla fede dell’ antica 
tradizione. Leggiamo, infatti, in Platone , che lorquando i sapienti 
della Grecia andavano a cercare la verità negli antichi templi di 
Memfi e di Sais, i sacerdoti lor rispondevano : « 0 Greci, voi siete 
» pur sempre fanciulli , non vi son vecchi nella Grecia. Il vostro 
» spirito è sempre giovane ; non fu nutrito delle opinioni antiche, 
» trasmesse dall’ antica tradizione ; voi non avete scienza veruna 
» incanutita dal tempo (3) ». 

Questo rimprovero tuttayolta non era meritato, neppure in 
Grecia, se non dai filosofi di bassa sfera più propriamente denomi- 
nati sofisti (4) ; imperciocché i veri filosofi erano quelli che più si 
segnalavano per la loro intellettuale sommissione, e che per ritro- 
vare la verità si sforzavano di far tacere la loro propria ragione , 
onde applicarsi esclusivamente a raccogliere la voce lontana del- 

% 

* . * ' * 

(1) Leland. Nuova dimostrazione evangelica, 2* parte} cap. II, t» 111} 
pag. 57-59. — Edoardo Hyan eziandio confessa che « la tradizione fu la sor- 
» gente d’onde le nazioni ed i sapienti dell’antichità attinsero le idee ra- 
» gionevoli dell’esistenza e degli attributi di Dio » (tomo I, cap. 1, p. 12). 

(2) Diod. Situi., Iib. C. — La filosofìa tradizionale, dice Burnet, che 
non poggiava sul raziocinio e sulla spiegazione delle cause, panni che sia 
sussistita fin dopo la guerra di Troia ( Archeolog . Philot ., lib. 1, cap. VI). 

(3) Platone nel Timeo, tom. Il, pag. 576 della citata edizione di Ca- 
polago. • . ‘ 

(4) « Sì potrebbero chiamare plebei », dice Cicerone, « tutti que’ fi- 
» losofì che non sono della setta di Platone, di Socrate e della loro farni- 
» glia : — Plebei videntur appellandi omnes philosophi qui a Platone , 
» et Socrate et ab ea / umilia dissident » Tusc, ( Quaest . I, 23). 
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l’antichità. Aprite Platone e Socrate, Pitagora, Aristotele , e dopo 
ài essi Cicerone, il loro più grande discepolo, tutti coloro , in una 
parola, che appartengono alla medesima famiglia e che hanno me» 
ritato il bel nome di Sapienti *, e li vedrete tutti unanimi intorno 
a questo punto di unione, che, per discoprire ciò che vi ha di più 
vero riguardo alla religione, è d’ uopo cercare per mezzo della tra- 
dizione ciò che vi ha di più antico , ciò che più si approssima al- 
P infanzia del mondo, e che la novità è V infallibile suggello del- 
1’ errore, come il razionalismo esclusivo ne è 1* origine. A questo 
breve ed invincibile argomento e’ fanno sempre ricorso per com- 
battere ad un tempo le superstizioni dell’ idolatria e le empietà dei 
falsi sapienti, come per isbaragliare la turba de’ sofisti , che non 
facevano servire la ragione umana ad altro che a coprire se stessa 
de’ più ridicoli e de’ più funesti errori. 

« Volete voi scoprire con certezza la verità ? » diceva Aristo- 
tele, « scevrate con diligenza ciò che vi è di primitivo t ed a quello 
» attenetevi ; quivi, infatti, sta il dogma paterno , che certamente 
» non può venire che dalla parola di Dio (1) ». 

« È una antica tradizione », dice altrove, « trasmessa ovunque 
» da padre in figlio , che è pio che ha fatto tutto e che tutto con- 
» serva [2] ». 

Socrate insegnava ugualmente che « gli antichi , migliori di 
» noi, e più vicini agli Dei t ci avevano trasmesso col mezzo della 
» tradizione le sublimi nozioni che da loro avevano ricevuto ... bi- 
» sogna dunque », così concludeva, « credere ai nostri padri quan- 


» 



grande pericolo ». Tutti gli 

Pio gli sembravano secondari J3J. . , 

La tradizione, la fede nell* antichità, anche in ciò che non pa- 
reva giustificato dal raziocinio, ecco il gran criterio che il principe 
de’ filosofi, il divino Platone , invocava e opponeva incessantemen- 
te : a Bisogna », dice egli, « prestare fede, senza ragionare t a ciò 
» che gli antichi ci hanno trasmesso in materia di religione (4)».— 
» Questo è certo », dice altrove, « quantunque la prova esiga lun- 
» go discorso ; e bisogna credere su la fede dei legislatori e delle 
» tradizioni antiche , a meno che non si abbia perduto il sen- 
» no (5) ». — « Dio, come insegna T antica tradizione » , dice an- ‘ 


(t) Si quis ipsum solum primum separando accipiat , hoc est enim 
paternum dogma, divine profecto dictum putabit (Arist. Metaph . , tom. 
Xll, cap. Vili). 

(2) Aristot., De mando , cap. VI, Oper ., tom. 1, pag. 471. 

(3) Prisci , nobis praestantiores, diis propinquiores , haec nobis ora - 
cala tradiderunt (Plato, Phileb Oper. tom. I, pag. 413, ediz. di Capolago). 

(4) Licet nec necessarìis nec verisimilibm eorum retilo confinuetur 
(Plato, in Timeo, Oper. } già citato). 

|5| Platone^ Delle leppi, luogo citato. 
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Cora, « fa inviolabilmente ciò che è bene . . . . Che ci è dunque 
» che sia grato a Dio e conforme alla sua volontà ? Una sola co* 
» sa, secondo la parola antica ed invariabile , la quale ci insegna 
» che non si dà amicizia che fra gli esseri simili (1) ». - 

« Si deve certamente credere ognora all’antica e sacra tra- 
» dizione, la quale ci insegna che l’ anima è immortale è che do* 
» po la sua separazione dal corpo un giudice inesorabile le inflig- 
» ge i supplizi cho ha meritato (2) ». 

Platone non si diparte mai da questa regola, e se gliene chie* 
dete la ragione, vi risponderà come Socrate ed Aristotele, ciò esse- 
re « perchè i primi uomini , usciti immediatamente dalla mano di 
» Dio, hanno dovuto conoscerlo perfettamente come loro padre , e 
» che bisogna credere a loro, come a suoi figliuoli (3) ». 

Cosa molto acconcia a far risaltare il credito di questa dottri- 
na tradizionale, è il mezzo che adoperavano i sofisti per eluderla : 
» V espediente al quale si facea ricorso per far prevalere un nuo- 
» vo sistema », dice un dotto, « era quello di attribuirne la prima 
» idea a un qualche antico , la cui riputazione fosse bene stabi* 
» lita (4) ». 

Perfino gli oracoli proclamavano questo principio universale. 
Gli Ateniesi , avendo consultato Apolline Pizio per sapere a quale 
• religione avessero ad aderire, 1* oracolo rispose loro : — « A quel- 
la de’ vostri antenati ». — Ma, dissero, i nostri padri hanno mu- 
tato molte volte di culto : quale seguiremo poi ? — « il miglio- 
re », rispose 1’ oracolo. « È certamente » , aggiugne immediata- 
» mente Cicerone, che cita questo fatto, « pel migliore non poteva 
» intendersi che il più antico ed il più prossimo a Dio (51 ». 

Cicerone, che abbiamo citato , tuttoché più lontano cne non i 
filosofi greci dal focolare primitivo della tradizione , viene nondi- 
meno a rappoggiarsi, in mille luoghi de’ suoi scritti, a questo uni- 
co fondamento, come al porto della ragione umana , esaurita dalle 
sue sterili investigazioni. — a Per avvalorare 1’ opinione di cui tu 
» vuoi essere convinto (l’iminortalità dell’ anima), io ho », dice egli , 
« forti autorità da allegarti : ti citerò tutta 1’ antichità , la quale , 
» essendo più prossima nlt’ origine ed a Dio medesimo , sapeva me- 
» gl io ciò che è vero (6) » ; — « La legge delle Dodici Tavole », 

(1) Platone, ibid. 

(2) Piatone, epist. VII. 

(3) Priscis itaque viris hac in re credendovi est , qui diis geniti , 
ut ipsi dicebant. parente* suo s optime nonerant : impossibile sane deo - 
rum JUiis fideni non kaber? (Platon** nel Timeo ). — Per questa parola dei, 
Platone ci ha detto che, in se stesso, egli intendeva Dio. 

(4) De la Barre, Memoria dell" accademia delle iscrizioni , tomo 
XXIX pag. 71. 

(5) Et profecto ita est , ut id habendum sit antiquissimum et Deo 
proxhnum quod sit optimum (De legibus , lib. II, cap.' XVI). 1 2 3 4 5 6 

(6) Quae quo propius aberat ab ortu et divina progenie, hoc melius 
ea fortasse } quae erant vera cernebai (Tuscul.,' lib 1; o&P- Xli). 
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dice altrove : « ordina di seguire il culto degli antenati, e ciò per- 
» chè V antichità e piti prossima agli Dei . e perchè questa religione 
» ci è guarentita da una tradizione divina (1) ». 

Non è già che agli occhi di Cicerone e degli altri filosofi an- 
tichi non vi fossero altre prove delle verità religiose ; ma egli è 
che le altre prove erano da loro ritenute come subordinate al gran- 
de argomento dell’autorità tradizionale, o, come dicevano, all’inse- 
gnamento divino , e come se fossero più presto assentimenti che 
prove; potendo benissimo la ragione umana avviarsi alla cognizione 
ed alla contemplazione di queste verità con l’appoggio dell’autorità 
divina che gliele propone , ma , essendo essa totalmente incapace 
di supplirla da se stessa, e perdendosi in mille precipizi ov’ella vo- 
glia esimersene. In tale guisa quegli alti intelletti conciliavano la 
filosofia razionale colla filosofia tradizionale: questa dovea precedere 
e preparare la via; l’altra non poteva arricchirsi che venendole ap- 
presso., Mirate con quale energia Cicerone fa la sua professione di 
fede a questo riguardo: — « Io ho sempre difeso », dice egli, « e 
» sempre difenderò le credenze ehe abbiamo ricevuto dai nostri pa- 
» dri, circa agli Dei immortali ed al culto che loro è dovuto (2) ; 

» nè i discorsi di verun uomo , sapiente eh’ ei sia , od ignorante, 

» varranno giammai a scuotere in me queste credenze : Ecco , o 
» Baldo, i sentimenti di Cotta », — Ecco la filosofia tradizionale, solido . 
fondamento della fede del saggio. — «Ora spiegami tu i tuoi », continua 
Cicerone sotto il nome di Cotta; « imperciocché imparerò date, che 

» sei filosofo, la ragione della religione ; ma io devo credere ai 

» miei antenati, anche allorché non danno veruna ragione di ciò 
» che ci insegnano (3)». — Baldo, l’interlocutore di Cotta, fa in seguito 
un lungo discorso intorno alla natura di Dio, dopo del quale Cotta 
gli dice: — « Non trovando questo dogma tanto evidente come tu 

(1) Iam ritus familiae patrumque servare id est (quoniam antiqui- 
tas proxime accedit ad deos) a diis quasi traditavi religionem tueri 
(Tuscul., lib. I, cap. XI.) — Lo stesso pensiero era comune a Seneca, che 
così lo espresse: — Non tavnen negaverim fuisse prìmos homines alti 
spiritus viros ; et ut ita dicavi: a dus hecentes: neque enim dubiuvi 
est quin meliora mvndus nondum effatus ediderit (Senec., Epist. XC), 

(2) Per queste parole dèi immortali, Cicerone intendeva come Plato- 
ne, Dio , la divinità. Così egli stesso si è spiegato altrove: — « Conservare 
« il culto degli antenati, è il dovere del saggio, ed esiste una natura'su- 
« periore ed eterna , alla quale tutti gli uomini devono elevare Io spirito 
« ed il cuore » (De divinat . , lib. II, cap. LXXH.) 

(3) Opinione s, quas a maioribus acctpimus de diis immortalibus , 
sacra, caeremonias , religionesque... ego eas defendam, semper, semper- 
que defendi: nec me ex ea opinione , quam a maioribus accepi, de cul- 
tu deorum immortaJium , ullius nvquam oratio aut docti aut indocti 
movebit... Habes , Balbe , quid Cotta , quid pontifex sentiat. — Fac nane 
ergo intelligam tu quid sentias ; a te enim philosopho , rationem am- 
pere debeo religionis ; maioribus autem nostris etiam nulla ratione red- 
pita credere (De natura deoruvi , lib. HI, cap. II, n. 5-6). 
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avresti desiderato che fosse, tu hai voluto provare con argomenti 
» resistenza degli Dei. A me sarebbe bastato la tradizione dei nostri 
» antenati ; ma tu, sprezzando l’autorità, cerchi l’appoggio della ra- 
» gione: soffri dunque che la mia ragione combatta la tua. Tu a- 
» doperi ogni maniera d’argomenti per dimostrare che esistono gli 
» Dei, ed, argomentando, rendi dubbiosa una verità che, a mio av- 
» viso, è superiore al più leggiero dubbio (1) ». 

Giammai la filosofìa razionalista e la filosofìa tradizionale , il 
filosofismo e la filosofia , giammai furono più chiaramente messe a 
raffronto l’una dell’altra quanto in questo notevole passo di Cicero- 
ne, che riassume lo stato della quistione in riguardo della verità 

nei tempi antichi e dirò pure nei tempi moderni; imperciocché 

lo spirito umano non ha mutato, ma solo la lotta si è ingrandita e 
ingagliardita a causa di tutta l’ altezza e di tutta la forza che il 
cristianesimo è venuto a recare all’impero della verità sulla terra. 

Ciò che metteva questa verità al disopra del più leggier dub- 
bio per Cicerone, e per tutti i sapienti dell’ antichità, era dunque 
l’antica autorità della tradizione fondata su questo che — l’antichità 
era più prossima a Dio , che avea dovuto insegnare agli uomini ciò 
che vi ha di meglio , et profbcto ita est ut id harendum sit ànti- 
quissimum et Deo proximum quod sit optimum: — Sentimento uni- 
versale che Lucano ha fuso in questi emistichi: 

. Dixitque semel nascentibus auctor 

Quidquid spire licei. 


Questo sentimento , che al dì d’ oggi è il grande argomento 
della fede cattolica, ma appoggiato ad un ben più solido fondamen- 
to , è stato in ogni tempo 1* argomento della verità medesima nel 
mondo. Vi s’ inchinavano tutti i popoli dell’ Oriente : ed a questa 
culla della religione, delle arti e delle scienze dobbiamo particolar- 
mente attignere quella tradizione primitiva, sulla quale insistiamo. 
Di là è essa passata a tutti i popoli. Non vi ha verità istorica che 
sia meglio dimostrata (2). « I sapienti dell’Oriente », dice uno sto- 
rico, « erano celebri per le loro eccellenti massime di morale , e 
» per le loro sentenze, che aveano ricevute dalla più antica tradi- 
ti zione. Questa osservazione è con pari verità , applicabile a tutti 
» gli antichi sapienti presso i Persi, i Babilonesi , i Battriani , gli 
» Indiani e gli Egiziani (3) ». — « Gli Arabi », dice un altro au- 
tore, « si fondano sulle loro tradizioni avite , che sembra abbiano 

(1) Miài unum satis erat. ita nobis maiores noslros tradidisse ; sed 
tu auctoritates contemnis, ratione pugnas. Patere igitur rationem meam 
cum tua hÀTioNE contendere. Ajfers haec omnia argumenta , cum dii 
sint , remque . mea sententia minime dubiam , aryumentando dubiarn 
facis (De natura deorum, cap. IV. n. 9-10). 

(2) Fabricy, Dei titoli primitivi della rivelazione (Discorso pretini, 

pag. LXXVI). • 

(3) Navaretle, Istoria della Cina ■ p. 120. 
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» loro tramandata la memoria della creazione del mondo , quella 
»vdel diluvio e degli altri primi avvenimenti che servono a stabilire 
» la fede in un Dio invisibile ed il timore de* suoi giudizi (1) ». 

Non parlo del popolo ebreo, che era il popolo tradizionale per 
eccellenza, e che soggiugneva sempre al santo nome di Dio il no- 
me venerato dei patriarchi che glielo avevano trasmesso ; sarà ciò 
obbietto di uno studio speciale. — Finalmente, nel fondo della Cina, 
la dottrina tradizionale, l’antica credenza, risalendo per la memo- 
ria degli uomini infino a Dio, era dai sapienti invocata od opposta 
alle novazioni filosofiche quasi nei medesimi termini che era in A- 
tene ed in Roma da Socrate, da Platone, da Aristotele e da Cice- 
rone. Il Choti-King , o libro per eccellenza , coordinato da Khoung- 
fou-tseu (Confucio) nella metà del sesto secolo prima dell’èra no- 
stra, professa ad ogni pagina questa dottina : — « A che valgono i 
» tuoi sforzi per tessere » , egli dice, « una nuova stoffa di seta? 

» Quanto a me, per non errare, mediterò i costumi e la dottrina 
» dei nostri antenati. L’antichità 1 io la studio sempre. Il mio spi - 
» rito aderisce allo spirito degli antichi e fino all’ aurora io non pos- 
» so dormire. Grande , risplendente e bella è la dottrina che i sapien- 
» ti ci hanno tramandata. Quest’uomo ha reiette le nostre antiche 
» dottrine, ed il suo andamento è incerlo t nè piti nulla v’ ha di fermo 
» in lui ( 2 ) ». 

Quale mirabile e sorprendente accordo fra i sapienti dell’ uni- 
verso 1 Chi non ne sarebbe scosso ! 

Oramai possiamo chiudere le nostre citazioni. È resa abbastan- 
za chiara ed irrecusabile 1’ evidenza del fatto , che tutto il genere 
umano, nei suoi piìl nobili rappresentanti, si è assoggettato a rice- 
vere la verità religiosa pel dutto della tradizione ; a rivolgersi in- 
dietro per trovarla ; a considerarla come tanto più esatta , quanto 
più s’ accostava all’ origine ed all’ infanzia del mondo ; in una pa- 
rola , a riceverla piuttosto che a darla : questo fatto universale , 
dico, è irrevocabilmente stabilito. 

Quale ne è la conseguenza? 

L’ abbiamo già raccolta per via, imperciocché fluiva da ogni no- 
stra citazione ; nondimeno riassumiamola : 

La dottrina della tradizione implica necessariamente la creden- 
za in una primitiva rivelazione , e siccome questa dottrina è stata 
universale , cosi questa credenza lo fu del pari ; cosi nulla manca 
alla dimostrazione di questa verità, nè la natura delle cose studia- 
te in se stesse, nè 1’ esperienza del fatto, nè, ciò che vi ha di più 
decisivo , la testimonianza del genere umano , che ne è stato uno 
degli attori , e che per 1’ andamento che ha seguito , ci fa vedere 
T impulsione che ha ricevuto e ci fa sentire, per cosi dire, di boc- 
ca in bocca la parola stessa che gli fu indiritta. da principio. 

' * , • , 

(1) Boulainvilliers, [Fila di Maometto , lib. II> p. 190). 

(2) Cap. Il , n. 4. Veggasi la traduzione di questo libro nei libri sa- 
cri dell Oriente , pubblicati ultimamente da F, Didot nel sesto del Panteon. 
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Se T uomo avesse potuto trarre da se stesso, e per mezzo del- 
la riflessione , la cognizione delle verità religiose , quanto meglio 
avesse voluto ritrovare questa cognizione, tanto pii* si sarebbe con- 
centrato nel suo interno e nelle sue proprie riflessioni ; ma se per 
contro, siccome abbiamo veduto, gli uomini , e particolarmente le 
menti più eccelse, hannó giudicato di non poter altrimenti trovare 
queste verità, che uscendo da se stessi, e cessando dalla loro inve- 
stigazione individuale per ricevere la dottrina religiosa, bell’ e fatta, 
dai loro antenati , come questi 1’ ebbero dai loro predecessori , egli 
è necessariamente perchè pensavano che la verità era stata comu- 
nicata sopranaturalmente alla terra; altrimenti ogni uomo l’avreb- 
be trovata naturalmente in se stesso. La dottrina della tradizione 
non dava merito della scoperta e dell’insegnamento primitivo del- 
la verità a nessun uomo, per quanto saggio o antico ei si fosse. Gli 
uomini erano considerati in questa dottrina , non come sorgente , 
ma come dutto della verità , la quale perciò era reputata ripetere 
la sua origine fuori dell’ uomo , in Dio. I più antichi non erano 
maggiormente creduti, se non perchè erano più vicini all’ edizione 
originale della verità , e ne presentavano un testo più puro , più 
conforme al manoscritto divino ; altrimenti avrebbero ottenuto mi- 
nor credito dei moderni, perchè questi avevano maggiore esperien- 
za e maggiore somma di idee acquisite. La dottrina della tradizio- 
ne non era applicata alle scienze fìsiche ed alle arti ; quest’ era l’op- 
posita dottrina, la dottrina del perfezionamento e del progresso. Se 
dunque se ne faceva applicazione alla scienza teologica, egli è per- 
chè ognuno era convinto che dessa aveva altrove la sua origine. 
La tradizione, altronde, faceva fede nel suo principio ; perciocché 
solo col suo mezzo si era conservato quel pocd di verità che tut- 
tora galleggiava. Il razionalismo , per parte sua , faceva fede della 
propria illegittimità, poiché quanto più s’ arrogava il posto della tra- 
dizione, tanto più oscurava e decomponeva la verità, tanto più fa- 
ceva pullulare 1’ errore L’ argomento che porgeva contro se stesso 
in favore della sua emula era ineluttabile. Se si fosse ricavata la 
cognizione teologica dalle proprie ricerche degli uomini , i filosofi 
posteriori avrebbero perfezionato le scoperte dei loro predecessori , 
e gli uomini che sono vissuti tanti secoli dopo Pitagora e Talete 
sarebbero stati più dotti delle scienze sacre che non questi filosofi. 
Ma tale non è la verità. Gli antichi sapienti ebbero di Dio idee più 
pure che non quelli che succedettero, ed il genere umano, invec- 
chiando , divenne più superstizioso : prova infallibile questa , che 


(1) La dottrina tradizionale che emerge da questa maniera di giudica- 
re i filosofi dell’antichità, punto non garba ai moderni razionalisti; essi vi 
si oppongono, la qualificano di teocratica , e non tralasciano di far osser- 
vare eh’ essa è nuova, e che ne8sunvestigio.se ne incontra nei filosofi cri* 
9 t)ooi del secolo XVII. Egli è vero che la dottrina tradizionale è piO[ 


1 insegnamento delle primitive verità non potea venire dall t 
ma da Dio (1). 
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Gli antichi si burlavano di coloro che pensavano altrimenti, e 
che assegnavano alla sapienza ed alla verità religiosa una data uma- 
na. 1 filosofi razionalisti moderni (intendo per questi i fautori di- 
chiarati della ragione contro la rivelazione) che tanto hanno scher- 
nito la nostra fede , che si sono spacciati pei dottori del genere 
umano, rimasto fin qui privo di ragione, sarebbero stati eglino stes- 
si oggetti di derisione pei veri filosofi dell’ antichità, ove se ne giu- 
dichi da quei tratti pieni di buon senso che lanciavano contro i so- 
fisti loro predecessori : — « È ben facile comprendere che non è la 
» sapienza » , diceva Ortensio parlando di quella filosofia , « poiché 
» si conosce la sua origine ed in qual tempo ella è nata. Quando 
» furonvi per la prima volta de* filosofi? Talete, io credo, fu il pri- 
» mo ; quest’ epoca è recente. Ov' era dunque dapprima la verità ? » 
— » Non sono mill’ anni che si conoscono gli elementi della sa- 
» pienza » , diceva Seneca , « il genere umano sarebbe dunque ri- 
» masto per lunga serie di secoli privo di ragione ?» — Stoltezza 
di cui anche Persio ride : — « Dopo che col pepe e coi datteri fu 
» scaricata la sapienza in Roma...», «come se », aggiugne Lattan- 
zio , dal quale togliamo queste citazioni , « la sapienza fosse stata 

particolarmente messa in luce a’ tempi nostri, e che negli scritti de’ filoso- 
fi cristiani di cui si parla , quasi sonnecchiava ; ma e’ conviene avvertire 
che il genere di avversari che avevano a combattere non esigeva V impie- 
go di questa dottrina quanto a’ giorni nostri ; e altronde bisognerebbe non 
averli mai letti per sostenere che n’ erano stranieri e che nel fondo non la 
professassero. Ci sarebbe facile , con numerose citazioni , stabilire il con- 
trario ; ci limiteremo tuttavia ad una sola; la è del dotto e modesto d’A- 
guesseau, che, quantunque cartesiano , in una polemica , nella quale so- 
steneva /’ eccellenza dei filosofi dell’ antichità, esce nullameno in questi ter- 
mini : — « Non è, al postutto, 0 signore, che io in sostanza porti miglio- 
» re opinione di voi degli antichi filosofi. Convengo con voi che pare quasi 
» che non abbiano scritto che per farci vedere che la ragione umana è 
» ben debole in quegli stessi nei quali sembra che abbia maggior for- 
n za ; che hanno trattato delle più, importanti verità senza avere po- 
» tufo impossessarsene ; e che le stesse verità che conoscevano, non han - 
» no servito, sovente , che a precipitarli più profondamente nell ’ errore. 
» Sono vostre espressioni , signore , ed io vi aderisco pienamente. Ma ap- 
» punto per questa stessa ragione , quando parlano bene, e si spiegano in 
» modo da non potere intendersi che a secondo delle idee che ci sono note 
» per la rivelazione, credo riconoscere nei loro discorsi le vestigia di una 
» antica tradizione , sempre più pura e meno alterata , all’ avvenante che 
» risale più presso alla sorgente. Vi trovo dunque e vi seguo con piacere 
» la traccia di queste prime verità fondamentali, che importa massimamen- 
» te all’uomo di non ignorare, e delle quali è poco credibile che Dio ab- 
» bia lasciata estinguere intieramente la memoria in tutti i popoli della ter- 
» ra , fuorché nel popolo ebreo. Quanto più voi riguardate queste verità 
» come superiori alle forze dello spirito umano, tanto più io mi sento in- 
» clinato a credere che è stato degno della bontà del suo autore di per- 
ii peluarne la memoria con una tradizione non scritta che i padri traman- 
i passero ai loro figliuoli. Quella della creazione pare essersi conservata 
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» importata colle spezierie, essa che necessariamente ha dovHto co- 
» minciare prima dell’uomo (1) ». - 

Questo ragionamento, tutto di buon senso, è infatti molesto pel 
razionalismo. La verità religiosa, la sapienza propriamente detta, se 
veramente è indispensabile all’ uomo ( e chi potrebbe dubitarne? ) 
dovette essergli insegnata fin dall’ origine , e la sua conservazione 
dovette essere affidata a un mezzo naturale ed accessibile a tutti, qua- 
le si è la tradizione. Non sarebb’ egli ingiusto , irragionevole il far 
dipendere la scoperta ed il possesso di questa verità , che potrebbe 
chiamarsi il sole delle anime , non dalla semplicità del cuore , ma 
dalle lucubrazioni dello spirito ? il far aspettare al genere umano che 
esca dalla penna di alcun sofista, ed assoggettarlo a leggere i suoi 
scritti per trovarla ? « Egli è contro questa presunzione che mi sca- 
» glio », dice Laromiguière, « la dico contraria al rispetto che un 
» individuo deve alle nazioni. L’ osare vantarsi di avere finalmente 
» scoperto la sola prova dell’ esistenza di Dio, la sola vija che con- 
» duce a Dio , è in certo qual modo un accusare il genere umano 
» tutto intiero di ateismo. L’ uomo semplice che , vedendo che la 
» terra gli rende una spica per ogni grano che ha seminato , leva 
» le mani al cielo e benedice alla Provvidenza, ha un concetto della 
» esistenza di Dio tanto buono quanto quegli orgogliosi filosofi (2) ». 

» nella opinione e nel linguaggio popolare , ed è molto verosimile che se 
» fossero stati interrogati su questo subbietto i contadini dell’ Attica o le 
» più semplici persone di Atene, avrebbero forse risposto meglio della mag- 
» gior parte dei filosofi. Ne giudico dai poeti , i quali ordinariamente se- 
» guono le idee del volgo, e ne’ quali sj trovano tanti passi ove Dio è rap- 
» presentato , non solamente come il padrone ed il moderatore , ma come 
» il padre e P autore di tutte le cose. Ma , per ispiegare questa tradizio- 
» ne nella sola nazione dei filosofi, è egli duopo supporre gran numero di 
» gradi, per comporne questa specie di successione per la' quale si è con- 
» servata nelle scuole ? — Già altrove l’ ho detto , Noè , senza dubbio , la- 
» sciò questo prezioso deposito a’ suoi figli , e col mezzo loro fu portato 
» in Egitto. La memoria vi fu rinnovata col soggiorno che fecero in que- 
» sto paese per più di dugent’ anni i discendenti di Abramo. Mosè, che a 
» quanto ne dicono i libri sacri, fu istrutto in tutte le scienze degli Egi- 
» ziani , non mancò di manifestare loro quanl’ egli sapeva per domestica 
» tradizione. In quel medesimo tempo del soggiorno degli Ebrei in Egitto, 
» le colonie egiziane fondavano le principali città della Grecia. Circa due 
» secoli dopo Mosè, i Greci vanno nello stesso paese per ricercarvi la sor- 
» gente delle antiche tradizioni che già furono importate presso di loro. I 
» primi filosofi che hanno fatto quel viaggio sono quelli che più magnifica- 
» mente parlano della divinità ; ed è appunto nella loro scuola che si sono 
» conservate le più sublimi espressioni della onnipotenza di Dio , e della 
» immensa fecondità del primo Essere... lo non vedo adunque che gli Egi- 
» ziani fra Noè ed i Greci , ed ove si voglia restringere questo mezzo en- 
» tro più ristretti confini, fra Mosè ed i Greci » [Lettere intorno a vari 
pun ì di metafisica , XVI, p. 39-40). 

(1) Lattanzio, Divin. institi lib. Ili, cap. XVI. 

(2) Lezioni di filosofia di Laromiguière, t. II, p. 279. 
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Questa commozione di Laromiguière, tanto più notevole ne* suoi 
scritti, in quanto che la chiarezza che li distingue è ordinariamen- 
te priva di calore, in lui si desta nel parlare di Cartesio: « Mi si 
conceda», dice egli, « una riflessione, che io non applico a Cartesio. 
» Lasciamo per un istante quel grand’ uomo, del quale non si po- 
» trebbe parlare con troppa venerazione ». A’ suoi pretesi imitato- 
ri egli si rivolge; e non si potrebbe, nel fatto, abbastanza scagliar- 
si contro quella pretensione della turba de’ graduati in filosofia dei 
tempi nostri, di spacciarsi come continuatori di Cartesio, e di acca- 
gionare la sua memoria di tutte le follie di una ragione ribelle con- 
tro la fede, chiamandolo padre della moderna filosofia, e capo del- 
la rivoluzione dello spirito umano contro il giogo dell’ autorità. 

Nulla è più falso, nel senso che vi si dà. Nulla vi ha di nuo- 
vo in Cartesio, tranne i suoi errori. Il suo fomoso dubbio metodi- 
co, ed il partito che ne ha ricavato contro gli increduli, è un’ar- 
ma che egli stesso ha accattato da sant’ Agostino, e di cui si è ser- 
vito nel medesimo spirito di religione e di fede che questo gran ge- 
nio (1). Quale sacrilegio di ritorcerlo contro Cartesio medesimo, chia- 

(1) Ecco, in fatti, il dubbio metodico di Cartesio, ed il suo lo penso , 
dunque io esisto, arditamente posto da sant’ Agostino in questo diologo: — 
« Lai ragione. Diam principio alla nostra opera. — Agostino. Crediamo che 
>» Dio ci sosterrà. — La R. Pregalo dunque quanto più brevemente e quan- 
» to più perfettamente ti sia possibile. — Ag. 0 Dio, sempre lo stesso , fate 
» che io mi conosca , fate che io vi conosca ; tale è la mia preghiera. — 
» La R. Ma tu, che vuoi conoscerti sai to che esisti? — Ag. Lo so. — 

» La R. D’onde lo sai? — Ag. io lo ignoro. — La R. Hai tu coscienza 
» di te stesso come di un essere semplice o composto ? — Ag. lo igno- 
« ro. — La R. Sai tu se sei messo in moto ? — Ag. lo ignoro. — La R. 

» sai tu se tu pensi? » — Ag. lo so » (< Soliloqui , lib. II, cap. I). — Non 
solo ne’ soliloqui, ma in molte altre delle sue opere, il santo vescovo d’ Ip- 
pona ha indicato questo metodo che si è riguardato come uno de’ primi 
titoli della gloria di Cartesio. — Lo stesso è della prova dell’ esistenza di 
Dio per l’ infinito, di cui pure si è dato merito a Cartesio, il quale per al- 
tro la tolse da’ vari padri della Chiesa , e specialmente da sant’ Anseimo. 
Veggasi , sotto il titolo di Razionalismo cristiano il Monologium ed il 
Proslogium di questo gran vescovo, la cui traduzione di Bouchitté è stata 
premiata dall’ accademia francese : ■ 

Sic vos non vobis mellificatisi apes > 

i 

La ragione , lo si noti bene , non ha mai avuto campioni più nobili e 
più zelanti in tutti i tempi dei discepoli della rivelazione. 1 padri della fede 
si potrebbero chiamare anche i padri della ragione. La nudriscono , ritem- 
prandola alla sua sorgente , e la rendono più salda in quanto che la gua- 
rentiscono dalle sue cadute e le fanno utilmente consumare tutto il suo 
ardore. — Gli inimici della ragione sono coloro che la scoraggiano e la for- 
zano a buttarsi nello scettismo o nella superstizione, dissipandola in folli e 
sterili investigazioni , e non facendole fare che la sperienza della sua de- 
bolezza. . -, . 
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mandolo padre di una filosofia che non altro si propone che la di- 
struzione della religione e della fede 1 

Lungi dall’ accreditare una simile filosofia con un tale patrona- 
to, la si confonde ; e se fosse altrimenti, il gran nome di Cartesio 
vi perirebbe, anziché poterla salvare. 

Quale spettacolo, veramente , ha dato al mondo quella pretesa 
rivoluzione cortesinna ! e quali sono i frutti che ha recati ? Non ho 
altro a fare che lasciar parlare il suo stesso apologista e storico : 

« Noi abbiamo seguito, dal principio sino al fine, quel movi- 
» mento filosofico, a capo del quale è Cartesio. Il nostro compito di 
» storico è finito , nulla più abbiamo a raccontare ; ma quello più 
» difficile di giudicare ci rimane per intiero. — Ci fu impossibile 
» ricondurci sul campo armati della critica, senza provare, al pri- 
» mo ingresso, un certo sentimento di scoraggiamento e di scettici- 
» smo, imperocché la via che abbiamo percorso è coperta di rovi- 
» ne : — tutti i sistemi che abbiamo successivamente studiati sono 
» stati soppiantati da altri sistemi, e non hanno più a che fare sul- 
» la scena filosofica del secolo XIX. Sono essi adunque periti per 
» intiero? De’ più gran geni di cui si onora la filosofia non resta 
» più altro che niente e polvere ? Questa grande rivoluzione filoso- 
» fica non ha adunque arricchito il mondo di alcuna nuova veri- 
» tà ? ( 1 ) » 

(I) Istoria e critica della rivoluzione cartesiana , di Francesco Bouil- 
lier p. 367-368. — Il grande Bossuet , quantunque cartesiano, essendoché, 
al pari di Cartesio, vedesse nel metodo un mezzo per soggiogare i filosofi, 
non lasciò d 1 intravedervi il partito che questi potevano ricavarne contro le 
intenzioni di Cartesio ed i veri interessi della ragione e della verità 5 e così 
espandeva le sue episcopali apprensioni in una confidenza epistolare. — « lo 
» vedo , per nulla dissimularvi , prepararsi un grande conflitto contro la 
»> Chiesa , sotto il nome della filosofia cartesiana. Vedo nascere dal suo 
» seno e da’ suoi princìpi , a mio avviso male intesi , p:ù d 1 un’ eresia ; e 
» prevedo che le conseguenze che se ne deducono contro i dogmi che i 
» nostri padri hanno conservato , la renderanno odiosa , e faranno perdere 
» alla Chiesa tutto il frutto che poteva sperarne per istahilire ne!lo spirito 
» dei filosofi la divinità e P immortalità dell’ anima. Imperciocché , sotto 
•> pretesto che non si deve ammettere se non quanto chiaramente si intende 
» (e fino a un dato punto ciò è verissimo), ognuno si licenzia a dire : In- 
»> tendo questo, e non intendo quest’ altro ; e su questo solo fondamento 
» si approva 0 si rigetta tutto ciò che si vuole : senza avvertire , che ol- 
» tre alle nostre idee chiare e distinte, altre ve ne sono, confuse e ge- 
» iterali , le quali racchiudono nondimeno verità sì essenziali che negati- 
•> dote si rovescierebbe tutto. Sotto questo pretesto si introduce una liber- 
» tà di giudicare che fa sì , che senza riguardo alla tradizione , si asseri- 
» sce temerariamente tutto «iò che si pensa... Queste parole vi sorprende- 
» ranno , ma non le dico avventatamente. Parlo sotto gli occhi di Dio ed 
» in presenza del suo tremendo giudizio, come un vescovo che deve invi- 
» gilare la conservazione della fede »> ( Lettere diverse , tom II. p. 1U9 , 
cdiz. del Panteon). — Quale profezia ! • 
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A questa tesi 1' autore risponde da eclettico e sopratutto da re- 
tore : « L’ umanità », dice egli, « tirata in sensi diversi da forze e da 
» opinioni differenti, si avanza seguendo una maestosa resultante ». 
Questa frase rammenta involontariamente quel motto più ingenuo di 
Lutero : L * umanità rassomiglia un villano ubbriaco a cavallo ; quan- 
do lo si sorregge da un iato, ei ricade dall’ altro. 

Lo scoraggiamento , lo scetticisvìo, delle mine , ecco la sola resul- 
tante delle stiracchiature e delle variazioni che il razionalismo im- 
prime allo spirito umano, scostandolo dalla tradizione. « Le estre- 
» mità delle nostre perquisizioni » , dice Montaigne colla sua con- 
sueta aggiustatezza, « cadono tutte in abbagliaggine. Le fantasticaggi- 
» ni più grossolane e più confuse si incontrano tanto più in colo- 
» ro che trattano le più alte materie e più addentro , inabissandosi 
» nella loro presuntuosa curiosità (1) ». 

I più alti intelletti si sono mai sempre distinti proclamando que- 
sta debolezza della umana ragione, ogni qualvolta voglia procedere 
da sola , e la necessità di un soccorso divino per preparare la via 
alla verità teologica. Ad ogni istante , negli scritti de’ sapienti del- 
r antichità, noi li vediamo arretrarsi dalla propria ragione, come da 
un abisso, e rifuggirsi alla tradizione e dalla tradizione alla rivela- 
zione primitiva : allora soltanto sono in quiete , e gli udite parlare 
un linguaggio alto e fermo , come quello che or ora riferimmo di 
Cicerone ; linguaggio che meravigliosamente contrasta col cinguet- 
tìo della loro ragione allorch’ essa vuole avventurarsi da sola alla 
perigliosa ricerca della verità. 

Si potrebbe con esattezza misurare la forza dell’ intelletto dal 
grado della sua sottomissione su questo punto ; vediamo infatti, in. 
questi moderni tempi, i due forse più robusti ingegni che mai vi sie- 
no stati, Pascal e Montaigne, far servire la forza della loro ragio- 
ne unicamente a portare il giogo della fede (2). 

Alcuni razionalisti moderni sono stati costretti a convenirne ed 
a ricondursi finalmente alla rivelazione , spossati e vergognosi del- 
1’ uso che aveano fatto della loro ragione per soppiantarla. — « La 
nostra ragione », è Bayle che parla, « non è atta che a confondere 
» tutto, a far dubitare di tutto ; non appena essa ha costrutto un’o- 
» pera, che ci indica i mezzi di distruggerla. È una vera Penelope 
» che disfà la notte la tela che avea tessuto il giorno precedente. 

» Così il migliore uso che si possa fare della filosofia è il ricono* 

» scere eh’ essa è una via di traviamento, e che dobbiamo ricerca- 
» re un' altra guida, la quale è LA LUCE RIVELATA (3) ». 

(1) Saggi di Montaigne , lib. li, cap. XII. 

(2) Lo scetticismo proverbiale di Montaigne è malissimo compreso. Il 
suo che so io ? non ha il carattere assoluto che gli si attribuisce. È un’ ar- 
ma che esso non adopera che contro la ragione per farla diffidare e for- 
zarla a gettarsi in grembo alla fede , di cui proclama P impero, forse con 
esagerazione. Leggasi il suo libro: Apologia di Raimondo Sebond . 

(3) Dizionario crilico t articolo Manichei , nota p, 
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Siamo dunque forzati a ricondurci là d’ onde partimmo ; tutto 
vi ci induce : — la genesi della verità del genere umano, — 1’ ori- 
gine del linguaggio, — la natura particolare della verità religiosa, — 
il modo di conservazione di questa verità per mezzo della tradizio- 
ne nei tempi antichi, 1’ impotenza naturale della ragione umana pri- 
va di questo soccorso, — lo scoraggiamento istesso e le confessioni 
de’ suoi parteggiatori. — È dessa, come già abbiamo detto, la sola 
escita del labirinto ; vi dovette essere, vi è stata primitivamente, nel 
seno dell’ umanità, una RIVELAZIONE. 

Quale è stata la sorte di questa prima rivelazione? l’interven- 
zione del cielo non è ella venuta una seconda volta ad influire sui 
destini della verità fra gli uomini? Tale è il secondo problema filo- 
sofico e storico che si allaccia da risolvere, ed è ben atto ad ecci- 
tare vivamente la nostra attenzione. 

CAPITOLO SESTO. 

NECESSITÀ DI UNA SECONDA RIVELAZIONE. 

Se il razionalismo fosse cominciato col genere umano , egli è 
probabile che la verità non sarebbe fiorita un sol giorno sulla ter- 
ra. Questa divina pianta sarebbe stata soffocata nel suo germe e si 
sarebbe veduta 1* idolatria con tutti i suoi sregolamenti insozzare 
T aurora stessa della creazione (1). Ma per lungo tempo il genere 
umano non conobbe altra dottrina che quella della tradizione , e 
per questo mezzo visse nella semplicità della fede e dell’ obbedien- 
za a un solo Dio, creatore e rimuneratore. 

Posteriormente , quando gli uomini , come dice Diodoro di Si- 
cilia, non seguirono più la dottrina de’ loro padri , e si diedero a 
scrutare se stessi nelle ricerche che intrapresero, allora si scossero 
i dogmi primitivi venuti da Dio, i densi vapori del dubbio e del 
sensualismo invasero gli spiriti , e vi formarono tutte le supersti- 
zioni, tutte le utopie, tutte le stravaganze della idolatria e della fi- 
losofia sofìstica. La verità a poco a poco si alterò , si mescolò , si 
imbastardì. L’ errore si insinuò , si accreditò , per tutto si assise. 
Furono per lungo tempo fra loro in lotta. I sapienti , armati della 
tradizione, respingevano 1’ errore nella istessa maniera che la Chie- 
sa cattolica confonde l’eresia, accusandola di novazione. Ma e’ non 


( 1) Nondimeno è pur troppo vero che la filosofìa razionalista, e per essa 
la tendenza del genere umano alla idolatria ed all’ empietà risalgono all’o- 
rigine del mondo. « Non è la filosofia che si è ricevuta da Adamo, che in- 
» segna codeste cose *, la è quella che si ricevette dal serpente ; percioc- 
» chè dopo il peccato lo spirito dell 1 uomo è tutto pagano » (Maleb. , ri* 
cerca della verità , 2* parte, lib. VI). 

Ma il veleno iniettato nello spirito umano da colui che fece sentire il 
primo perchè come un sibilo, non ha invaso e corrotto la massa che a poco 
a poco. — Facciamo le nostre riserve a questo riguardo. 
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potevano farlo con uguale sicuranza, e sopratutto con pari durata ; 
imperciocché la verità e la tradizione non erano guarentite , come 
sono nella Chiesa cattolica, da una autorità depositaria e dispensa- 
trice, unica al mondo, universale e perpetua come la verità istes- 
sa, e per una successione non interrotta di ministri , dedicati uni- 
camente alla sua conservazione ed al suo culto : la verità era spar- 
sa, senza difesa, senza unità, senza autorità visibile, nella memoria 
dei popoli, e nelle testimonianze sempre più vaghe e corrotte del 
genere umano. La sua antichità fu da principio facilmente dimo- 
strata, ma, a poco a poco , anche 1’ errore incominciò a diventare 
antico ed a combattere la verità sul campo instabile ed indeciso 
della tradizione ; esso pure, all’ uopo, si attribuiva una fittizia an- 
tichità allorché 1’ antichità reale, come abbiamo veduto, gli veniva 
meno troppo patentemente ; ed in fine , non trovandosi a fronte 
nessun vigilante accusatore , che svelasse costantemente ed ovun- 
que i suoi fraudolenti tentativi , esso riesci per tal modo a fugare 
la sua rivale ed a prescrivere contro di lei , che quand’ essa volle 
in appresso riapparire, fu accusata di novazione, e Socrate, profes- 
sando 1’ unità dell’ essere supremo, fu condannato a bere la cicuta 
per aver voluto introdurre nuovi Dei. 

Allora la verità si ascose sotto il manto di alcuni savi, i quali 
non la sostennero più che in maniera indecisa e problematica , e 
la ritennero captiva nell’ ingiustizia , come più tardi rinfacciava loro 
san Paolo. La abbracciavano e la abbandonavano mescolandovi le 
loro proprie fantasie , e sopratutto smentendola colle loro azioni , 
trascinati, come erano nel loro isolamento, dalla universale corru- 
zione ; e quando venne loro dietro quella turba di sofisti che pul- 
lulavano in Atene e in Roma , e campavano la vita coll’ arte di 
tutto sostenere, allora la notte copri il mondo, lo spirito umano si 
fece giuoco della verità, come di una meretrice , e il titolo di filo- 
sofo divenne sinonimo di quello di parassita e di istrione. La cor- 
ruzione procedette di pari passo colle pretensioni filosofiche ; lad- 
dove abbondarono i sofisti, abbondarono pure le superstizioni e le 
sregolatezze , avvegnaché nulla maggiormente sciolga il cuore dal 
giogo del dovere, quanto le incertezze dello spirito , e nulla mag- 
giormente ingeneri le incertezze dello spirito quanto 1’ abuso della 
Sua indipendenza. 

Altronde la filosofia antica, oltre la sua indecisione, la sua dif- 
falta di unità e il suo avvicendarsi di sistemi che si escludevano a 
vicenda , avea il grande difetto di essere troppo astratta e total- 
mente inaccessibile alla maggior parte degli uomini. La religione 
naturale, la più puramente concepita, e quale la abbiamo esposta, 
avrebbe essa pure avuto 1’ inconveniente di non essere agevolmente 
intelligibile agli spiriti immersi nelle cure della vita presente e 
sviati dalla loro primitiva semplicità. Affinchè le verità dell’ ordine 
soprasensibile e sopranaturale scendano nella società, vi circolino , 
vi durino e si frammischino senza alterazione alle azioni che devo- 
no dirigere, è d’ uopo che vi giungano già bcir e fatte rivestite di 
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Un corpo, di un simbolo sensibile , improntate del marchio di una 
autorità da tutti riconosciuta, in una parola, dogmatizzate. Gli stes- 
si spiriti più esercitati nella filosofia e che Vivono nelle astrazioni, 
hanno bisogno essi stessi di formolo, di piani di credenza e di con- 
dotta, onde ritenere le perpetue variazioni del loro spirito , e tro- 
vare ne* subitanei pericoli, a’quali ci espone la debolezza della no- 
stra natura , delle armi sempre parate a resistervi. Se la filosofia 
antica avesse saputo anzi tutto intendere se stessa , avrebbe in se- 
guito potuto, associandosi col culto pubblico, prestargli il suo sof- 
fio, accattarne i riti e reggere per tale modo la società ; ma niente 
fra gli antichi era più antipatico che la filosofia e la religione. La 
filosofìa facea una guerra sorda alla religione, la scherniva ; la re- 
ligione inviava la cicuta alla filosofia , e 1* accusava di negare gli 
Dei. E la filosofia per parte sua aveva talvolta la viltà di scredi- 
tarsi, inchinandosi pubblicamente a grossolane superstizioni che a- 
vrebbe dovuto sradicare ; per la qual cosa , in luogo di unire il 
culto alla morale, elevandolo alla sua altezza , suggellava invece 
T alleanza del culto coi più enormi vizi, adunandosi insino ad es- 
so. Da queste contraddizioni e da queste doppiezze inerenti alla na- 
tura delle cose, avvenne che nè la filosofia , nè la religione pote- 
vano sostenere la società; e che cospiravano soltanto per abbatter- 
la : la filosofia per mancanza di conclusione, la religione per falta 
di principio ; e depauperandosi 1* una coll’ altra pel loro isolamento 
e per la loro repulsione, 1’ una si addusse necessariamente all’ atei- 
smo, l'altra alla superstizione, ed entrambe al più sfrenato sen- 
sualismo; imperciocché l’ateismo scioglieva il freno alle passioni, 
la superstizione le stimolava : il genere umano in tale guisa preci- 
pitato sulla china del male , vedeva crescere la rapidità della sua 
decadenza per la forza di quegli stessi mezzi eh’ erano destinati a 
sorreggerlo (1). 

Quale spettacolo di corruzione e di sfacelo ognora crescente ci 
presenta il mondo paganol e quale spettacolo era mai lo stato cui 
era giunto ai tempi dell’impero romano 1 

Nel mentre alcune menti speculative , come un Cicerone , un 
Seneca, sollevavansi con una certa quale arditezza filosofica, tanto 
da ardirsi a credere in un primo essere immateriale , — per il po- 
polo, per la società, per il mondo, Dio, sorgente d’ogni morale, di 

(1) Aveva io di già finito di tracciare queste considerazioni intorno alla 
filosotia e alla religione presso gli antichi allorché ho trovato , con quel- 
f inesprimibile piacere che procura V incontro della verità, che un filosofo 
cristiano , contemporaneo di quelle istituzioni , aveva fatto su lo stesso ar- 
gomento il medesimo giudizio , e nei medesimi termini. La somiglianza è 
singolare: — « Philosophia et religio deorum disiuncta sunt , — longeque 
» discreta; — siquidem alii sunt professores sapientiae, per quos utique 
» ad deos non aditur; alti religioni antistites , per quos sapere non disci - 
» tur ; — apparet nec illam esse veram sapientiam , nec hanc veram re/i- 
» gionem » — (Lactant., lnstit. divin., lib. lV,cap. HI, n. !-2,ediz. Celiar.). 
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ogni ordine, di ogni sociey olezza, era realmente quale lo avevano 
appellato sul frontone del tempio di Atene: ignoto. Ciò che regna- 
va, che attraeva tutti gli sguardi , che «ingombrava tutte le imma- 
ginazioni e faceva il sustanziale della vita dalla culla alla tomba 
era il culto idolatrico, la deificazione delle umane passioni , e tal- 
volta pur anco degli istinti brutali. Le favole mitologiche, i cui fio- 
ri al di d’ oggi non servono più che di ricreazione agli ozi poetici , 
erano, di que'tempi, audaci realtà che si facevano adorare in mille 
templi; ovunque se ne respirava l’ influenza , ed all’ ombra di esse 
ovunque erano seriamente autorizzate le perversità del cuore umano. 

Ciò che vi ha di ben certo, e ciò solo sarebbe stato un male 
enorme, egli è che questo culto teneva luogo del culto della mora- 
le e della legge naturale , e per ciò stesso intercettava alla società 
i lumi della coscienza e gli avvertimenti del senso morale. Non a- 
vevano parte in questo culto , come elementi obbligatorii del ser- 
vizio divino, nè le giuste nozioni intorno alla natura di Dio , nè 
l’obbedienza alla legge morale, nè la purità del cuore , nè la san- 
tità della vita, nè il pentimento de’commessi delitti, nè l’ammenda 
della condotta per 1’ avvenire. — « Non vi si parla di nulla che 
» valga a formare i costumi ed a regolare la vita », diceva Lattan- 
zio, « non vi si cerca la verità, non vi si bada che alle cerimonie 
y> del culto , nelle quali l’ anima non ha parte veruna , e le quali 
» riguardano soltanto il corpo fi) ». — Cosi, non che la religione 
dei pagani prestasse assistenza alla virtù, essa non aveva anzi nes- 
sun legame con checchessia di virtuoso ; e ciò solo, diciamo noi, 
sarebbe bastato per produrre una grande deprayazione, lasciando il 
cuore aperto alle seduzioni delle passioni, e la coscienza smantel- 
lata contro le loro violenze. 

Ma questa religione faceva ancora di più; essa incoraggiava e 
raddoppiava l’impeto delle passioni, mettendo dal canto loro il sen- 
timento della Divinità . medesima , che avrebbe dovuto esserne il 
freno. L’orgoglio e la voluttà vi erano dappertutto incensati e pre- 
conizzati sotto tutte le loro forme crudeli o avvilitive. Una turba di 
numi fu creata coi caratteri più odiusi. Si attribuiva loro l’infamia 
de’più enormi delitti: erano la personificazione vivente della ubbria- 
chezza,. dell’incesto, del ratto, dell’adulterio , della lussuria , della 
fraude, della crudeltà , del furore , d’ onde gli stessi vizi traevano 
argomenti pratici nei cuori degli uomini. — « Giove ha sedotto 
» una donna trasformandosi in pioggia d’oro », fa dire Terenzio ad 
uno de’suoi personaggi, « ed io omiciattolo, non potrò fare altret- 
» tanto (2)? » — Ovidio (e l’autorità è ben singolare, come osserva 
Chateaubriand, dal quale tolgo alcune di queste citazioni) non vuo- 
le che le giovani donzelle vadano nei templi, perchè vi vedrebbero 
come Giove trasformi tante donne in madri (3). I ladri, gli orniel- 
li) Laclant., ìnstit. divin ., lib. IV, cap. III. n. 1-2. 

(2) Ego hoviuncio hoc non faxìm 1 (Terenzio, Eun., alto IH). 

(3) Quarti multas matres fecerit ille Deusì (Trist., lib. Ih.) 
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diari, e lóro simili, avevano essi puri i loro patròni nel cielo. — 

« Bella Laverna, dammi l’arte di ingannare; e fa. ch’io sia creduto 
» giusto e santo (1) ». 

Il culto corrispondeva necessariamente al carattere degli Dèi. 
Consisteva nei più vili e più detestabili riti: la fornicazione e l’tìb- 
Briachezza facevano parte del culto di Venere e di Bacco. I misteri 
di Adone , di Cibele , di Priapo , di Flora erano rappresentati nei 
templi e nei giuochi consacrati a quelle divinità. Si vedeva alla 
chiara luce del sole ciò che si cela nelle più profonde tenebre , e 
che l’onore della nostra lingua mi vieta di nominare (2). Le donne 
si prostituivano pubblicamente nel tempio di Venere in Babilonia (3). 
Nell’ Armenia le famiglie più illustri consacravano a quella dea le 
loro figliuole ancora vergini (4). Le donne di Biblis , che non vo- 
levano acconsentire a tagliarsi i capelli pel culto di Adone, erano 
costrette, per lavarsi da quella empietà, a darsi in braccio per un 
giorno intiero agli stranieri. Strabone racconta che il tempio di Ve- 
nere, in Corinto, era ricco a trafatto; che avea in proprietà più di 
mille meretrici, schiave o sacerdotesse, dono fatto alla dea da per- 
sone dei due sessi. « Ciò era il motivo », dice egli, « che attirava 
» a Corinto tanta gente, e che opulenta faceala (5) ». 

. Non facciamocene, per altro, meraviglia. E’ non potea avveni- 
re altrimenti, conciossiachè fosse questa la logica conseguenza del- 
la perdita delle divine verità. La prima di tutte , la nozione ed il 
culto di un Dio unico, spirituale e santo, essendo cancellata sulla 
terra, 1’ uomo si avvezzò a credere divino tutto ciò che era possen- 
te ; e siccome si sentiva trascinato al vizio da una forza invincibi- 
le, credette facilmente che questa forza fosse fuori di sè, e ben to- 
sto se ne fece un Dio. Quindi ebbe tanti altari 1’ amore impudico, 
e tutte quelle impurità che fanno orrore furono confuse col culto, 
e finirono per costituirlo esse sole. Ognuno si fece un Dio della 
violenza della propria passione, come dice il poeta : Sua cuique Deus 
fit dira cupido. 

Quali dovevano mai essere i costumi sotto l’ influenza di un 
tal culto, che, a differenza di un culto spirituale e morale come il 
nostro , s’ addentrava da per tutto , nella vita pubblica , nella vita 
domestica , nella vita individuale , perchè dovunque era d’ accordo 

(1) '*'* ^ Pulchra taverna, 

Dajmihi /oliere , da iustum sanctumque rìder i. 

(Orazio. Ep. XVI, lib. I). 

(2) "* Exuuntur etiam vesttbns, populo /agitante , meretrice fi, quae tunò 
mimorum funguntur officio , et in conspeclu populi usque ad satietatem 
impudicorum luminum cum pudendis motibus detinentur (Ladani., De 
falsa religione, lib I* P- 61 , Basileae). 

(3) Erodoto, lib. 1. 

(4) Luciano, De Dea Syria in princip. 

(d) Justin , Athen., Strab. 
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collo passioni che gli aprivano ogni via, e perchè il cielo, la ter- 
ra, gli uomini e gli Dèi facevano a gara per accreditarlo e diffon- 
derlo 1 

I godimenti della sensualità, e tutti i generi di barbarie che le 
fanno cortèo erano spinti al più alto segno. Eravi alcunché di va- 
sto e di mostruoso, di cui niente può darci idea, nell* ottenebra- 
mento. delle menti e nella depravazione dei cuori. Tutta quella for- 
za dell’ intelletto e della volontà, che sotto l’ influenza dello spiri- 
tualismo cristiano , si è rivelata nei. moderni tempi con tante ispi- 
razioni cavalleresche, tante istituzioni morali e religiose, tante sco- 
perte scientifiche e tanti lavori industriali, inabissata di qnei tempi 
nei sensi., .era onninamente messa in opera per saziarli. Pare ehe 
l* organizzazione sensuale dell* uomo avesse acquistato una capacità 
tento vasta quanto quella dell* intelligenza , perchè l’intelligenza 
era tutta passate nei sensi : quindi quelle proporzioni si colossali 
nei gusti, nelle feste, nei piaceri degli antichi paragonati ai nostri, 
e che ce li fanno apparire come una razza di giganti scomparsa 
dalla terra , se li guardiamo dal lato sensuale , e come una razzrf 
di pigmei se ne facciamo ragione da quella potenza delle idee, da 
quella altezza metafisica e morale cui noi siamo pervenuti, che fa- 
rebbe di un ragazzo dei nostri giorni il catechista di tutti i losofi 
dell’ antichità. 

Piu di due terzi degli abitanti del paese il più incivilito erano 
immersi nella schiavitù, ed unicamente intenti a pascere la sen- 
sualità dell’ altro terzo. Questo solo fatto baste per dare un’ idea 
spaventevole del disprezzo dell’ uomo verso l* uomo , della potenza 
dell’ egoismo , e dell’ estensione della corruzione che dovea destar- 
ne. Così quante inaudite crudeltà non si commettevano alla chiara 
luce del sole , e passavano in usanza , in costume , in legge nella 
società l I padroni avevano un potere assoluto sugli schiavi, e po- 
tevano martoriarli colle percosse, o metterli a morte a loro piaci- 
mento. Un editto dell’ imperatore Claudio proibisce di uccidere nno 
schiavo unicamente perchè sia vecchio ed infermo. Era anche usan- 
za di esporre questi infelici, per i sbarazzarsene, in un’ isola del Te- 
vere ; e lo stésso editto accorda la libertà a coloro, che essendo 
stati esposti, avessero ricuperato la salute. . Queste orribili transa- 
zioni delle leggi coll’ inumanità de’ costumi ne danno una misura 
della depravazione. Una legge di Costantino (la sua costituzione del 
312), che tutti gli storici concordemente riguardano come caratte- 
ristica dell’ introduzione dello spirito cristiano nella legislazione (1), 
reprime gli eccessi de* padroni inverso degli schiavi, e ci fa cono- 
scere da ciò quali fossero stati fino allora. 

« Ogni padrone », dice l’imperatore, .« usi del suo diritto con 
» moderazione, e sia condannato come omicida, se ammazza volon- 
» tariamente il suo schiavo a colpi di bastone o di pietra ; se lo fe- 
ti) Vedi la bella memoria di Troplong : DdV influenza del cristia- 
nesimo sul diritto privato dei Romani . 
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» risce mortalmente con un dardo ; se lo sospende ad un laccio ; 

» se lo avvelena ; se fa stracciare il suo corpo colle unghie di be+ 

» stie feroci ; se solca i suoi membri con carboni ardenti , ecc. , 

» ecc. ». La penna rifugge dalla enumerazione di tanti orrori. 

Queglino stessi che avrebbero dovuto illuminare il loro secolo su 
quelle enorm ita, le vedevano e le commettevano essi stessi con una 
pacata semplicità che fa fremere. 1 nostri schiavi sono i nostri no- 
mici, diceva Catone. Motto crudele, dice Troplong, che serviva di 
scusa a tutto che la tirannide domestica poteva inventare di odioso! 
Era pure massima costante di quel modello di virtù di vendere i 
Suoi schiavi già inoltrati negli anni a qualunque prezzo , piuttosto 
ohe sopportare ciò che considerava come peso inutile, e di permet- 
tere a’ suoi schiavi maschi commercio colle sue schiave femmine , 
a prezzo di un po’ di danaro che il maschio gli pagava per questo 
privilegio (i). Pollione, amico di Augusto, manteneva delle murene 
di smisurata grossezza , alle quali faceva gettare i suoi schiavi per 
pascolo (2). Quinto Flaminio , senatore , fece mettere a morte uno 
de’suoi schiavi senz’altro motivo che quello di procurare un nuovo 
spettacolo ad uno dei suoi cortigiani che non aveva mai veduto am- 
mazzare un uomo (3). Se un padre di famiglia era ucciso in sua casa 
e non si fosse potuto scoprire l’omicida, tutti i suoi schiavi erano 
soggetti alla pena capitale. Uno de’ grandi di Koma , che ne aveva 
quattrocento , essendo stato assassinato da uno di loro , furono tutti 
messi a morte (4). Ai funerali dei ricchi si scannava sovente un cer- 
to numero di schiavi, quali vittime aggradevoli ai loro mani. In fi- 
ne, quando non avessimo altre prove della maniera con cui erano 
trattati gli schiavi, basterebbe questa, che, nei climi salubri dell’Ita- 
lia e della Grecia, questo gregge d’uomini, ben lungi dal moltiplicare, 
non poteva mantenersi che col mezzo di numerose reclute che si fa- 
cevano nelle provincie lontane. 

E ciò che vi è di notevole si è, che tutte queste enormità, che 
noi peniamo a credere, non erano considerate come eccessi, e nem- 
meno come abusi, ma come 1* esercizio del diritto naturale medesi- 
mo. Tutto ciò accadeva giornalmente sotto gli occhi d’ ognuno, sen- 
«a eccitare la più lieve censura, la più debole protesta da parte di 
quell* ammasso di scrittori e di sofisti che spendevano tutta la loro 
vita nel declamare sui costumi (5). Quanto alla legislazione, era es- 
sa stata la prima a gettare contro di loro una orrenda parola: Non 
toro viles quam nulli sunt . 
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(!) Plutarco , Fila di Catone. 

(2) Plin., lib. IX, cap. 39. 

(3) Plutarco , Fila di O. Flaminio. 

>(4]f Tacito. • '• •' * 

(5) Noi diciamo prima del cristianesimo , conciossiachè lo spirito e* 
vangelico non tardasse a penetrare nella filosofia stoica e ad ispirarle senti- 
menti di umanità. Facciamo, a questo riguardo, le nostre riserve sino 
alla fine del presente capitolo. . •, , ' 
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Se si rifletta su V origine di questa mostruosa perversione nel 
rapporti degli uomini fra loro, la si troverà agevolmente nella per- 
versione dei loro rapporti colla Divinità. Vi ha una stretta relazio- 
ne fra il dogma deir untyà di Dio e quello della fraternità umana. 
L’ unità di Dio costituisce il nostro legame ; ed allorché questa u- 
nità di Dio si anima e si verifica col sentimento della sua paterni- 
tà e della sua bontà, e che non il solo timore , ma, e sopratutto ; 
T amore ci ispira, allora il genere umano, sotto 1* influenza di que- 
ste idee, diventa una famiglia di fratelli, nella quale i più derelitti 
hanno pregio maggiore. Quindi è che nel cristianesimo, sublime av- 
verazione di questa dottrina , il sentimento dell’ amore , sia che si 
indirizzi a Dio, sia che sia diretto agli uomini, si chiama indistin- 
tamente Carità , come un fiume che conserva sempre il nome del- 
la sua origine, ovunque conduca le sue acque. Da ciò consegue, che 
la rovina del dogma dell’ unità di Dio dovette necessariamente ad- 
durre la caduta del dogma della fraternità umana ; e la sola idea 
della forza, attaccandosi al sentimento della Divinità, il tipo sovrano 
della bontà fu perduto, e l’ egoismo spalancò Timmensa sua gola. In 
tale guisa vediamo la ributtante piaga della schiavitù aumentare ed 
estendersi a seconda che il politeismo si inveterava nel cuore delle 
nazioni. Risalendo ai tempi antichi e più prossimi al regno della re- 
ligione naturale, vediamo , per contro, la schiavitù , già più mite ; 
restringersi e scomparire quasi intieramente. In Omero la vediamo 
di &ià occupare poco posto. Nelle sue narrazioni la schiavitù non è 
che la cattività, conseguenza immediata delle battaglie. Quinci solo 
i nomi di captivi e di captive vi sono usati; e questi pure, del pa- 
ri che la destinazione che suppongono, nella domesticità scompaio- 
no. Nelle magioni di Alcinoo, di Ulisse, di Laerte, si vedono aerei- 
lori, compagni, prendere parte con famigliarità nelle cure ed anche 
nei giuochi dei loro padroni, attaccati alla loro persona , dice Ome- 
ro, per l * affezione più che per la necessità (1). Il guardiano di por- 
ci, il buon Eumeo, vi è chiamato il nobil pastore (2). Finalmente , 
presso gli ebrei, ove il dogma dell’ unità di Dio si è mantenuto per 
tutta l'antichità, la schiavitù non ha mai potuto prendere radice; 
degenerava forzatamente in domesticità temporaria, che si scioglie- 
va in capo: di sett’ anni. — « Se la povertà riduce il vostro fratel- 
li lo a vendersi a voi, voi non lo opprimerete trattandolo cóme schia- 
» vo, ma lo tratterete come un operaio a mercede. Lavorerà pres- 
» so di voi fino all’ anno del giubileo, ed indi uscirà colla sua mo- 
» glie e’ suoi figli , e ritornerà alla famiglia ed all’ eredità de’ suoi 
» padri ; imperciocché sono miei schiavi, dice il Signore (3) ». Pa- 
role commoventi che ben fanno vedere il rapporto che esiste fra il 
dogma dell’ unità di Dio e quello della fraternità umana 1 Ma la fra- 
ternità umana è la socialità, è il legame stesso dell’ esistenza delle 

I . * * *• i ‘ f ■ h i ' ; •» ,< « * | . 1 . ; 

■' 1) Omero, Odissea , Canto XXIV. '■ 

2) Id. ibid.y Cant. XIV, 

3} Levitico, XXV. 
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nazioni e del genere umano ; quindi è che, aumentando, il vortice 
del politeismo avrebbe inghiottito il mondo (1). 

Rivolgiamo ancora i nostri sguardi su quel mondo pagano , e 
non temiamo di scandagliare tutta la profondità della piaga che ro- 
dea P umanità, se vogliamo meritamente apprezzare il prodigio del 
rimedio divino che ne P ha guarita. , 

Un uso spaventevole, procedente dalla stessa causa che abbia- 
mo accennata, e che è la piu grande prova dello spirito di crudel- • 
tà meditata fra i popoli piu inciviliti del politeismo, è quello dello 
spettacolo dei gladiatori, accozzaglia d’uomini composta di captivi, 
di schiavi, di malfattori condannati agli ultimi supplizi, che si no- 
driva per questa destinazione, e che si traeva a migliaia in immensi 
anfiteatri, ove erano condannati a sbranarsi fra loro , pel diverti- 
mento dei cittadini di ogni condizione e di ogni sesso. Questi san- 
guinari spettacoli divoravano talvolta venti a trenta mila uomini 
nello spazio di un mese. Tutta Roma, tutto P universo pagano ac- 
correva a que’macelli. Quivi, nessuna pietà, neppure istintiva. Lor- 
quando i morenti domandavano grazia , era riservato alle più gio- 
vani donne romane il piacere di rifiutarla , dando con un gesto il 
segnale della morte (2). E questi orribili passatempi non s’ hanno 
a mettere in conto soltanto a due o tre mostri , quali furono Ne- 
rone e Caligola ; i principi i più miti, quei che erano chiamati col 
nome di delizie del genere umano, vi si abbandonavano con pari 
furore ; tutta intiera la società urlava perchè le si aprissero quelle 
beccarie, colla stessa avidità che le faceva ricercare ogni giorno il 
pane necessario alla sua sussistenza (3). lo non esagero. Lo stori- 
co Dione ci insegna , che Traiano nel suo trionfo sui Daci , diede 
spettacoli di gladiatori, che si prolungarono per centoventitrè giorni , 
e nei quali si sbranarono fra loro diecimila gladiatori , ed undici - 

* 

(1) Bisogna dire per altro che questa dolcezza della legislazione ebrai- 
ca non esisteva che per gli schiavi ebrei , e non per gli stranieri. Era ri- 
servato al cristianesimo , per la grazia di colui che si è fatto schiavo pel 
genere umano , formavi servi accipiens , il generalizzare 1’ affrancamen- 
to dell’ uomo con la vera nozione di Dio , e P inspirare al suo grande a- 
postolo quella sublime epistola , tutta palpitante di fraterna carità , nella 
quale , dimandando grazia ad un padrone per uno schiavo fuggito , gli di- 
ce quelle parole , sì strane allora per la terra , e che sono divenute sì 
naturali a’ nostri costumi sotto P incessante azione della carità : « Te lo 
» rinvio, e ti prego riceverlo come mie viscere..., non più come un sem- 
» plice schiavo, ma come colui che di schiavo è divengo uno de’ nostri cari 
» fratelli. Se ti ha fatto torto , metti i suoi torti a o conto... Sono io, 

» Paolo , che ti scrivo di mia mano ; sono io che : renderò conto. Io 
» potrei prendermi intera libertà , in nome di Gesù Cristo , di ordinarti 
» una cosa che è di tuo dovere : nondimeno 1’ amore che ti porto fa sì 
» che preferisco supplicarti , quantunque io sia Paolo , vecchio, e di più, 

» attualmente prigioniere per Gesù Cristo » ( Epistola a Filemoqe ). 

(2) Pollicem verlebant ( Giovenale , satira III |, 

(3) Panem et circenses ( idem , satira X ), 
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mila animali feroci... ; e, cosa che agghiaccia V anima, e che pa-. 
ralizza il giudizio, Plinio il Giovane , nel panegirico che dirige in 
questa occasione a Traiano, non lascia cadere una semplice parola 
di censura o di pietà su questi giuochi abbominevoli ; neppure s’ap- 
piglia ad alcune di quelle precauzioni oratorie che la più bassa a- 
dulazione sa ancora trovare , per evitare tutto questo sangue : che 
dico 1 ne trae cagione di glorificare il suo padrone e di lodarlo di 
giustizia e di umanità ; e perchè, grande Iddio ? per non avere pre- 
so nuove prede fra gli spettatori da gettare nell’arena onde aumen- 
tare il numero delle vittime. Noi credereste senza leggere il pas- 
so : — « Dopo avere in tale guisa provveduto ai bisogni dei citta- 
» dini e degli alleati , tu non hai negletto i loro piaceri. Non hai 
» già dato uno di quegli spettacoli che possano ammollirci , elTe- 
» minarci, ma di quelli che sono acconci ad infiammarci il corag- 
» gio, ad usarci alla vista delle nobili ferite e ad ispirarci il di- 
» sprezzo della morte istessa. Ci hai mostrato 1’ amore della gloria 
» e 1’ ardore di vincere fino nelle anime degli scellerati e degli 
» schiavi. Quale magnificenza , quale giustizia non hai fatto riful- 
» gere in questa occasione 1 Sempre scevro di parzialità , sempre 
» padrone delle tue passioni , hai accordato ciò che si desiderava : 

» hai offerto ciò che non si chiedeva ; hai paranco invitato a desi - 
» derarlo. Ad uno spettacolo tenne dietro un altro spettacolo , e 
» sempre quando meno si aspettava. Non si vide giammai maggio- 
» re libertà negli applausi, maggiore. sicurezza a dichiararsi secon- 
» do le proprie inclinazioni. Ci si fece egli un delitto, come sotto 
» gli altri imperatori, di avere preso un gladiatore in avversione ? 

» Alcuno degli spettatori fu egli datoliti ispettacolo ; e fu egli tonto 
» infelice da espiare piaceri funesti con crudeli supplizi ? (1) » — In 
quale abbiezione doYea essere caduta 1’ umanità , perchè un impe- 
ratore come Traiano fosse lodato in tal modo da un uomo come 
Plinio ! (2). 

Questi feroci costumi erano divenuti talmente naturali , che le 
vittime istesse vi si arrendevano, in certo qual modo, con una stu- 
pida rassegnazione ; non si risovvenivano più che avevano il di- 
ritto di vivere ; la morte, che scioglie tutti i legami , nulla poteva 
sulla catena della loro servitù ; neppure le eterne sue ombre erano 

(1) Plinio , Panegìrico 33. — Questi piaceri funesti espiati con 
crudeli supplizi , racchiudono un senso segreto , che io non voglio inve- 
stigare ; è un mistero di dissolutezza in un mistero di crudeltà ci basti 
questo ; la nostra intelligenza non discende più basso , e se , a forza di 
curiosità vi si pervenisse , il cuore non vorrebbe seguirla. 

(2) Il Villemain , nel suo corso di letteratura , lom. li p. 484 , si 

sdegna con ragione , riportando la famosa lettera di Plinio a Traiano sui 
cristiani , nella quale lo ragguaglia che li trova innocenti di tutto ciò 
di cui erano accusati , ma che nullameno , egli ha creduto di dover 
continuare a farli giustiziare. — Al che Traiano risponde : —tu uai te- 
nuto LA CONDOTTA CHE CONVIENE SEGUIRE. . • 
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tm rifugio per la libertà, eie fronti che era per consacrare si cur- 
vavano vilmente nella polvere per adorare ancora una volta il Dio- 
Cesare, Ave , Costar, esclamavano le vittime devote* passando sotto 
il trono, morituri te talutant ! (1) 

In quel tempo le bestie feroci avevano acquisito una specie di 
diritto d’ uguaglianza e di fraternità umana. La legge stendeva le 
sue cure materne su loro fin dentro a’ioro antri selvaggi. Era proi- 
bito, sotto pena di morte, 1* ammazzarle, affine di conservarle per- 
chè divorassero degli uomini nei giuochi del circo. 

Da ciò si giudichi quali istinti tirannici si dovevano contrarre 
ne’ privati costumi , e con quale mano di ferro si dovea piombare 
sopra i deboli, i ragazzi, le donne, gli schiavi, gli infelici e sopra 
se stessi nell’ avversità 1 i bambini appena nati, i sanguinolenti , co- 
me si chiamavano , erano giornalmente esposti a perire di freddo , 
di fame; erano gettati sulle prode delle strade, e bande di lupi che 
discendevano la notte dagli Abruzzi venivano a divorarli. Le don- 
ne, pel più leggiero pretesto, erano ripudiate ancor prima che aves- 
sero recato a termine il loro frutto; il matrimonio non era che una 
legale prostituzione, ed anche a questa condizione, come vedremo, 
nessuno lo rispettava , e 1’ adulterio era invocato come un sollievo 
del giogo maritale. Si giudichi della sorte de’ poveri 1 Fra le istitu- 
zioni del paganesimo non se ne vede pur una fondata o dai mini- 
stri della religione o dai capi del governo, che abbia per iscopo il 
soccorrere i malati, gli infermi, gli sgraziati denudati di tutto. Vi 
ha un motto di un imperadore romano in cui si compendia tutto: 
JYobis graves sunt. La ferocia contro se stesso, infine, si esercitava 
col suicidio. Dacché si vedeva venire un qualche infortunio , una 
qualche disgrazia, si torceva la mano contro se medesimo, e que- 
sta viltà morale era salutata col nome di virtù , sanzionata coli’ e* 
sempio degli uomini i più onorati della pubblica stima; era la por- 
ta d’onde si esciva nobilmente di vita. 

(!) Il lettore è sorpreso di tutte queste cose e le suppone favolose, 
perchè le giudica con le idee che noi abbiamo del diritto, della libertà , 
della dignità umana , perchè , non vedendo veruna energica protesta nel- 
V antichità contro queste abbominazioni , è inclinato a credere che non 
fossero tanto eccessive come suol dirsi. Ma in ciò appunto consiste il col- 
ino del male. Vi erano talmente avvezzati e i carnefici e le vittime , che 
verun grido , e neppure una menzione , in nome della filosofia e della sto- 
ria , veniva a palesare un disordine IfL cui diecimillesima parte farebbe al 
giorno d’ oggi sollevare tutta Europa. Tutto ciò accadeva , per così dire, 
a porte chiuse , ed un tale silenzio è pure spaventevole. Ai cristiani fu 
dato di romperlo i primi con sante e sì belle apologetiche , nelle quali , 
appoggiandosi finalmente ad una potenza , altra che quella di Cesare, osa- 
rono dimandargli senza rivolta , ma senza timore , perchè li violentava. lu 
ciò non facevano che seguire il loro divino maestro, che , esso pure , nel- 
la sua passione, ricevendo uno schiaffo sull’adorabile suo volto, rispose colla 
calma del Dio e la dignità dell’ uomo:— se ho parlato male, fate vedere 

IL MALE CHE HO DETTO J MA SE HO PARLATO BENE , PERCHÈ MI PERCUOTETE? 
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Un altro rispetto de’ costumi pagani che pur la contendeva con 
1’ inumanità , e sul quale dobbiamo rassegnarci a volgere ancora i 
nostri sguardi , era la perdita d’ ogni istinto di temperanza e di 
pudore. 

A quel modo l’inumanità de’ costumi si riassumeva in una gran- 
de violazione del diritto naturale, la schiavitù, cioè, ed i sanguina- 
ri giuochi del circo : così la loro dissoluzione si rifletteva in una 
immensa mostruosità: intendo a parlare di quell’ amore che la na- 
tura riprova. 

Questi due sconvolgimenti caratterizzano tutta l’antichità, e se- 
gnatamente gli ultimi suoi secoli. Sono indizio del più grave perio- 
do dell’agonia del genere umano. 

L’ amore antifisico, quel delitto innominato, del quale, la Dio 
mercè, i nostri costumi cristiani possono sentir parlare colla san- 
tità dell’ innocenza, era più usuale, in certo qual modo che il gu- 
sto delle femmine. Gibbon lo appone ai quindici primi imperadori 
romani , eccettuatone Claudio , che viveva in un commercio ince- 
stuoso. La più squisita dilicatezza non se n’oflendeva, e la più au- 
stera filosofia scherzava di questa mostruosità. Il flauto del dolce 
Virgilio, la lira di Tibullo e di Orazio ne traevano le loro ispira- 
zioni; era il gusto dominante di Catone; e Cicerone istesso (si ar- 
rossisce leggendolo) ne ha deposto la confessione nel suo bel trat- 
tato Della natura degli Dèi , e ne ha anche dedotto una specie di 
argomento pel suo subbietto; l’antichità deve espiare nella persona 
di uno de’ suoi più grandi uomini la degradazione morale nella qua- 
le si era lasciata cadere, e subire al cospetto del nostro santo pu- 
dore cristiano, l’onta di una gogna che importa alla causa della ve- 
rità Cicerone dunque , volendo dimostrare che non deesi rap- 

presentarsi la Divinità sotto forma umana , imperocché per quanto 
sia bella non corrisponde alla beltà assoluta degli attributi divini , 
dice : — « Eppoi di quale uomo specialmente si vorrebbe avere 
» l’aspetto? Poiché quanti sono gli uomini belli? Appena se ne tro- 

» vava uno in ogni truppa di giovani quando io era in Atene 

» Vedo che ciò vi fa sorridere; nondimeno, dico la verità Ag- 

» giugnete ancora che per noi altri, che , con la permissione de- 
» GLI ANTICHI FILOSOFI, AMIAMO I GIOVANETTI, Sovente i difetti stes- 
sa si sono attrattive. Un neo nel dito di un ragazzo alletta gli oc- 
» chi di Alceo (1) ». — A quale estinzione di pudore e di ogni sen- 

(1) Ho seguito la traduzione dell’ abate Olivet ; ad ogni modo , ecco 
il testo , che è ancora più chiaro : — Sed tamen cuius hominis ? quo - 
tus enim quisque formosus est ? Athenis cum cssem , e gregibus ephe- 
borum vix singuli reperiebantur. Vìdeo quid arriscris ; sed tamen ita 
res se habet. Deinde nobis , qui , concedentibus philosophis antiquis , a- 
dolescentulis delectamur , etiam vitia saepe iucunda sunt. Naevus in 
artinulo pueri delectat Alcaeum ( De nat. deor., 1. XXVIII ). 

Gli amori del poeta Alceo per questo fanciullo, che era Lieo , furono 
Cantati dal suo imitatore Orazio, nell’ode XXXII, del primo libro: 
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so morale doveasi essere giunti perchè un onest’ uomo come Cice- 
rone, un pontefice, un consolo, un padre della patria, meditando 
sulla natura di Dio, abbia potuto mescolare le sue sublimità filoso- 
fiche a confessioni tanto abbiette I 

Che mai saranno stati gli altri uomini, massimamente ne' tem- 
pi posteriori, ne’ quali le depravazioni andavano aumentando? 

Seneca ci insegna che de’suoi tempi, dopo i conviti, dei sciau- 
rati garzoncelli erano riservati agli oltraggi (1) ; e la legge Scanti - 
nia era certamente giudicata rigorosa, benché non eccettuasse dal- 
la prostituzione che i ragazzi di condizione. Nel dialogo degli Amo- 
ri attribuito a Luciano , 1* autore introduce sulla scena due perso- 
naggi che ragionano di quell’abominazione; e fra gli altri argomen- 
ti in sostegno, si legge questo: « I lioni non isposano i lioni, vuoi 
» dire? ciò avviene perchè i lioni non sanno filosofare (2) ». 

Libertini et Musas , Vtneremque , et illi 
Semper haerentem puerum canebat, 

Et Lycùm nigris oculis, nigroque 
Crine decorum. 

Rileggiendo con attenzioae Cicerone , sul nome del quaìe non vorrei 
far pesare una si degradante imputazione, per qualunque vantaggio potessi 
raccoglierne pel mio subbietto , osservo che esso stesso non prende parie 
ia suo nome personale alla discussione, in forma di dialogo, sotto la qua- 
le ha fatto il suo trattato Della natura degli Dei. Egli fa parlare sola- 
mente tre personaggi : 1’ uno è Velleio , filosofo epicureo ; V altro è Cotta 
tilosofo accademico ; e ’l terzo Balbo , filosofo stoico. Io avrei vivamente 
desiderato , come per un istante ho sperato, per l’onore di Cicerone, che 
il passo in quistione fosse da lui posto in bocca all'epicureo ; sarebbe stata 
una pennellala quanto al costume adattata alla parte del personaggio , e 
non rifletterebbe sopra Cicerone. Ma è tutto il contrario ; e dei due altri 
personaggi è appunto quello che più si accosta al carattere personale di 
Cicerone ch’egli ha prescelto per fargli pronunziare quello strano proposi- 
to; è Colta , accademico come lui , pontefice come luì , e per quanto è 
possibile ad un autore di mostrarsi sotto il velo del pseudonimo , è egli 
stesso infine. Nondimeno, per essere veritiero fino all’ultimo segno sur un 
punto tanto dilicato, devo dire che l’opera termina così: « Tale fu la fine 
» di questo colloquio; ci lasciammo; Pellelo giudicando che la verità era 
» per Cotta ì ed io che la verosiinigliduza era tutta per Balbo », Ma, co- 
me osserva l’editore Vittore Clero , questa conclusione non emerge dall’o- 
pera; la confutazione di Cotta che la termina, vince il parlilo, e pare che 
Cicerone abbia voluto dare il vanto allaccademico cotta in questa im- 
portante discussione. Tutto ponderato, l’onore di Cicerone rimane offusca- 
to, ed egli stesso, co'suoi costumi pagani, sarebbe rimasto sorpreso dello 
scrupolo che abbiamo usato nel nostro giudizio. 

(1) Transeo puerorum infelicium greges, quos post transacta con - 
vivia aliae cubiculi conlumeliae expectant (Seneca, Epist. XCF). 

(?) Non amant sese leones, nec enim philosophantur (Lucian., A - 
moresJ. 

vol. i. ai 
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Tratto di satira ben vibrato 1 Ecco infatti come il filosofismo avea 
fatto il mondo. 

Questo delitto avea due resultati dissolventi per la società : lo 
sprezzo della donna e quello del ragazzo. Tutto i’ ordine della na- 
tura era sovvertito: i sessi destinati ad unirsi si volgevano le spal- 
le, le età chiamate a rispettarsi si vilipendevano. La legge dovette 
intervenire per sostituire forza all’inclinazione che la natura ha at- 
taccato alla nostra riproduzione: e la società, minacciata da disso- 
luzione, fece dei decreti contro il celibato. 

Qui noi tocchiamo il fondo dell’abisso del male; aspettiamoci 
a vederne uscire de’ prodigi di ignominia. 

Le leggi Julia de maritandis ordinibus e la Papia Poppea f ema- 
nate da Augusto contro il celibato , presero il loro punto d’ appog- 
gio , contro il vizio che volevano 1 2 3 reprimere , sopra un altro vizio 
non meno vergognoso, non meno pregiudizievole alla continuazione 
della società ; era tutto quanto si potea fare umanamente nello sta- 
to putrido nel quale era precipitato il mondo pagano. Si tentò di 
allettare gli uomini al matrimonio per l’avarizia. I celibatari furo- 
no colpiti di incapacità assoluta a succedere in verun modo agli 
estranei. Con ciò si fecero entrare molti cittadini nei legami matri- 
moniali. Ma lo scopo non era peranco raggiunto ; bisognava con- 
durli, in questo medesimo stato, a divenire padri. In conseguenza 
fu stanziato , che coloro che, essendo maritati non avevano prole , 
non percepirebbero che la metà della cosa legata. Tutte le parti ca- 
duche , per cagione della incapacità degli instituiti, furono attribui- 
te a coloro che avevano figli. Di più, i coniugi poteano più o me- 
no largamente legare a favore 1’ uno dell’ altro, a seconda che aves- 
sero maggiore o minore figliuolanza. In guisa che si contraeva ma- 
trimonio , come dice Plutarco, non per avere eredi, ma per avere 
eredità (1) : il fuoco della cupidigia era sottentrato a quello del- 
1’ amore : 

Inde faces arderti ; veniunt a dote mgittae (2). 

’ E neppure a tal patto si potè sanare il male ; e tutto ciò che 
si potè guadagnare fu 1’ adulterio. 

Leggete, se pure il potete, leggete Giovenale, il quale non fu 
accusato di esagerazione, se non per non avere bene ritratto co’suoi 
quadri i loro originali , e la cui robusta coscienza sembra essere 
stata dalla Provvidenza espressamente preservata per salvare in quel- 
la 1’ onore dell’ umanità in quel grande naufragio (3). « Quanto va- 

(1) Vedasi Troplong. 

(2) Juv., Sat. Vi. 

(3) «• Oh Marte, protettore delle nostre murai » egli esclama in Uil 
santo trasporto di indegnazione, « qual funesto genio accese questi colpe - 
n voli fuochi nei cuori de’pastori latini? Chi dunque soffiò questi detesta - 

1 9 bili ardori nel seno dei giovanetti? Dio della guerra^ tu resti immobile ? 
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& luti tu questo sagritìcio? » fa dire da un compiacente adultero al 
marito : « Certamente tu devi ricordarti delle tue istanze, delle tue 
» promesse. Soventi volte ho ritenuto tua moglie ; essa aveva già 
» lacerato 1’ atto del vostro matrimonio, e correva a firmarne un al- 
» tro.... Di che ti lagni, ingrato? Eccoti padre; sono io che ti co- 
# stituisco quei tura parenti s ; è per grazia mia che potrai essere 
w istituito erede. Tu raccoglierai ed i legati che ti verran fatti, e i 
» dolci emolumenti dei caduchi , et (falce caducum. E se arrivo a 
» mettere tre figli nella tua casa, non vedi tu gli altri vantaggi che 
» puoi aspettartene oltre ai caduchi? (1) » 

Quali costumi ! quale società I 

Mentre 1* onore del matrimonio era in tale guisa abbandonato 
alla compiacenza dell’ adultero , il marito correva , dal canto suo , 
a contrarre altre nozze, alla celebrazione delle quali nulla manca- 
va : la veste, il velo, i giuramenti, le fiaccole, niente maucava, 
tranne la donna. 

A’ tempi di Giovenale tuttavia, il pubblico non assisteva anco- 
re a questi nuovi ed infami maritaggi, non y’ erano registri che ne 
ricordassero le solennità ; « ma viviamo solamente », esclamava il 
grande satirico , « e vedremo farsi pubicamente questi esecrabili 
» nodi ; li vedremo legittimare (2) ». 

Erano scorsi alcuni anni sulle ceneri del poeta, e la sua pro- 
fezia si avverava ; la sua infuocata iperbole era raggiunta , ed anco 
sorpassata dal flutto ognor crescente di quegli immondi costumi. 

Un uomo grave, un santo prete, Salviano, che si chiama il Ge- 
remia del V secolo , così descrive 1’ orribile turpitudine di cui si 
tratta, e di cui era stato spettatore : « Viri in semetipsis foemineas 
» profitebantur , et hoc sine pudoris umbraculo, sine ulto verecundiae 
» amictu ; ac, quasi parum piaculi esset, si malo ilio malorutn tan- 
» tum inquinarenlur auctores , per publicam professionem fiebat 
» etiam scelus integrab civiTATis : videbat quippc hacc universa 
» urbs , et pateba'ur ; videbant iudices et acquiescebant ; populus vi- 
» debat et applaudebat : ac, si diffuso per totani urbem dedecoris 
» scelerisque consortio , et si hoc commune omnibus non faciebat actus , 
» commune omnibus faciebat assensus (3) ». 

È ella colma la misura del male?.... 

Dopo tutto ciò, che diremo delle altre sfrenatezze dei costumi 
pagani, del lusso degli edifizi, del rafiìnamento e delle mostruosità 
de’ conviti ? Bisogna rinunziare a dipingerne il sensualismo ; biso- 

» Tu non percuoti colla tua asta questa indegna contrada? Non implori la 
» folgore di tuo padre? Esci dunque da quel campo formidabile che ti fu 
» consacrato e che tu sdegni •» (Satira II). 11 momento nel quale la divina 
giustizia doveva percuotere era venuto in fatti, ma la terra era indegna dei 
suoi colpi. Per una tale espiazione, abbisognava un’altra vittima. 

(1) Giovenale, Satira IX. 

(2) Giovenale, Salirà IL 

(3) Salv.j lib, YUIj Ve gubermt, m VeÌ, 
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gna disperare di essere creduto. Quand’uomo entra in que 1 tempi del 
paganesimo invecchiato, quando yì si rinchiude, e n’evoca e respi- 
ra i costumi, l’anima prova una specie di sofTocazione , tanto essa 
si trova sepolta nei sensi I tanto sono dense le tenebre morali 1 tan- 
to la natura è sconvolta I tanto 1* uomo è decaduto l tanto Dio è as- 
sente !.... Le nozioni tradizionali intorno a Dio ed intorno all’ ani- 
ma, essendo state infine totalmente soffocate sotto il filosofismo ed 
il politeismo, con 1' unità di Dio era scomparsa la fraternità umana, 
coi dogmi della spiritualità dell’ anima era scomparsa la vocazione 
dell’umanità al regno dell’intelligenza, e la degradazione dell’ in- 
telligenza avea prodotto il disordine della carne , e la dissoluzione 
della società materiale degli uomini. Impregnati come noi siamo, a 
nostra insaputa e nostro malgrado , de’ lumi e delle virtù dei cri- 
stianesimo, difficilmente possiamo farci un concetto di ciò che era 
il mondo quando ne era privo, e quando quaranta secoli di super- 
stizioni e di sregolamenti d’ ogni maniera erano accumulati su la 
specie umana : era il caos privo del soffio di Dio (1). 

E, come se tutto dovesse concorrere a consumare la morte del 
genere umano, da una parte egli si trovava riunito, per la prima 
volta dopo la sua dispersione, in un sol corpo sotto la dominazione 
romana, la cui corruzione, come un’ ulcera infetta, si propagava in 
tutti i suoi membri con una spaventevole contagiosità ; d’ altra par- 
te le orde di barbari che s’ incalzavano dattorno come bestie feroci, 
aspettando che aprasi loro 1’ arena, erano per gettarsi sul mondo e 
sbranarselo per contenderselo , senza che verun elemento inciviJ/- 
tore, senza che veruna mano suprema potesse venire ad opporsi alla 
distruzione, strappando i vinti alla vittoria, ed i vincitori istessi alla 
propria ferocia. 

Ora pronunziate ! — Chi poteva salvare il mondo in quello stato ? 

Vi ha un problema che una mente meditativa, internandosi nel- 
la storia di que’ tempi, e assistendo a quel grande sfacelo del mon- 
do pagano, non può non proporre a se stessa : — Se il cristianesi- 
mo non fosse comparso al punto , in quel fatale momento , per ri- 
trarre il mondo morale sotto 1* impero delle sue leggi primitive, per 
accogliere ed ammansare le orde feroci che l’ inondarono ; se la 
barbarie di que’ popoli invasori fosse venuta semplicemente ad ur- 
tarsi , ad accoppiarsi colla barbarie delle società caduche del mon- 
do pagano, che ne sarebbe derivato?.... L’immaginazione rifugge spa- 
ventata da una tale prospettiva. E quando si consideri, colla scorta 
della storia, quando lo spirito cristiano abbia fecondato quegli avan- 
zi, e come le società attuali, in tutto ciò* che le costituiscono, sieno 
state ingenerate, composte e condotte al punto nel quale esse sono, 
e le vediamo tuttora progredire pel solo soffio di quel divino spiri- 
li) Il quadro della dissoluzione del mondo pagano che abbiamo trac- 
cialo, per quanto ci sembri forte, è ancora al di sotto della verità; chi ne 
dubito, s'induca a leggere Chateaubriand, Studi storici , e Troplong, Z)e/- 
(Ht\fluenw del Cristianesimo sul diritto piivato de' Romania 
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lo, è forza concludere, che senza di esso, noi non esisteremmo, e 
che in luogo di que’ venti secoli di civiltà e di progressi, vi sareb- 
bero stati venti secoli di dissoluzione e di barbarie ; la devastazione 
ed il niente. 

Che dunque abbisognava allora per salvare la società del ge- 
uere umano ? 

Ciò che realmente 1* ha salvata. 

Bisognava che gli elementi morali che costituiscono la sua na- 
tura , e che essa avea perduti , le fossero ridonati ; che quelle ve- 
rità fondamentali che riaccostano 1* uomo a Dio, la ragione indivi- 
duale alla ragione suprema, per poi sommettere e coordinare gli 
istinti e gli appetiti brutali alla ragione, fossero rinnovati nel cuo- 
re dell* uomo ; che un nuovo succhio di verità e di vita fosse in- 
iettato finalmente nel vecchio tronco del genere umano. La perdita 
di tutti questi princìpi avea decomposto il mondo; il loro ritorno 
potea solo ristaurarlo. 

E come questi princìpi potevano fare ritorno nel cuore del- 
1’ uomo ?. 

Noi già abbiamo veduto che la verità religiosa d* onde fluisco- 
no tutti i princìpi sociali , avea originariamente regnato in tutta la 
sua purità sulla terra. Abbiamo parimenti veduto che gli uomini non 
avevano potuto dare a se stessi quella vita dell’anima loro , come 
non avevano potuto darsi l’anima stessa, che fa la vita del loro 
corpo ; e che 1’ acquisizione primitiva della verità non aveva potu- 
to aver luogo che col mezzo di una rivelazione. Abbiamo pure ve- 
duto che tutto quanto il genere umano era vissuto lungo tempo sul- 
la fede di questa rivelazione, e che per conservare questo prezioso 
deposito aveva fatto ricorso a una dottrina che necessariamente la 
suppone , la dottrina della tradizione. Abbiamo veduto , infine, che 
malgrado questo mezzo di conservazione aveva perduto la verità, e 
che quanto più si era avanzato, tanto più si era allontanato da lei, 
tanto più si era inoltrato nelle tenebre della morte , e che infine 
era pervenuto ad uno stato di dissoluzione pestilenziale. — Come in 
questo stato, la verità tutta pura, tutta santa, tutta raggiante, ha 
ella potuto riapparire ad un tratto nell* anima umana , rovesciare 
tutti i grossolani errori che eranle sottentrati, risalire sul trono del- 
1* intelligenza, e ricondurre la natura umana, sfuggita a tutte le sue 
leggi, sotto leggi ancora più austere e più strette ?.... Come ha po- 
tuto mantenersi in questo stato contro gli assalti di tutta la socie- 
tà pagana, furiosa di vedersi rapire il male cui nel suo delirio pur 
sempre amava, e, dopo venti secoli di bufèra e di incessanti ribel- 
lioni, mantenersi ancora? Come? se non per una forza sua propria, 
per la stessa forza che 1* aveva introdotta una prima volta nello spi- 
rito umano ed ancora più manifesta, in una parola, per mezzo di 
una RIVELAZIONE? 

Questa conclusione mi pare inconcussa. Tutta volta, compren- 
do benissimo che la sua importanza faccia peritosi molti spiriti ad 
abbracciarla sulla fede di un primo esame. Dunque, per quanto po* 
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sifcive e possenti esse sieno le ragioni che vi conducono, rimettiamo-* 
le nel crogiuolo; usiamo di tutti i nostri diritti inverso di una ve- 
rità, il cui resultato deve essere di sottomettere la nostra intelligen- 
za alla fede; ed affinchè questa sia ragionevole , non arrendiamoci 
che sur una intiera evidenza alla divinità del suo fondamento. 

La sana filosofia ha già proclamato, per bocca de’suoi sapienti, 
l’impotenza dell’umana ragione a farsi, da se sola, idee fisse e con- 
vincenti su Dio, su l’anima, sulla sua immortalità e sui loro rap- 
porti ; rapporti che sono altronde i fondamenti necessari delle so- 
cietà umane , che per conseguenza devono esistere sostanzialmente 
nelle cose , e che 1’ uomo dee conoscere a praticare. I Plutoni , i 
Socrati, i Ciceroni, i Confuci, ed a’nostri tempi moderni i Montaigne, 
i Pascal, i Bayle , eoe., hanno confessato che solo un ammaestra- 
mento divino , solo una rivelazione avrebbe potuto sostenere e di- 
rigere V uomo in questo sentiero. L’ ultima parola di Cicerone , 
quel gran relatore della filosofia antica , sulla grande verità di un 
Dio, l’ultima sua parola, dico, colla quale termina il suo trattato, 
è verosimiglianza. « La verosimiglianza » , dice intorno a questo 
subbietto Vittore Clerc , « ecco tutto ciò che è dato ai lumi pura- 
» mente umani. Platone stesso, il cui genio religioso si è più d’o- 
» gni altro avvicinato alle verità cristiane, implorava una rivelazio- 
ni ne divina in soccorso della sua ignoranza (1) ». La verità sì im- 
portante deU’immortalità dell’anima non sembrava meno problema- 
tica ai più grandi filosofi dell’ antichità (2). Gihbon , il cui spirito, 
come è ben noto, non è simpatico alla rivelazione cristiana , dopo 
avere stabilito il fatto, ne deduce questa conseguenza: « Poiché la 
» filosofia, malgrado gli sforzi i più sublimi, non può pervenire che 
» a debolmente indicare il desiderio, la speranza, e tutt’ al più \a 
» probabilità di una vita avvenire , perciò non appartiene che alla 
» rivelazione divina lo affermare 1’esistenza e rappresentare lo sta- 
» to di quel paese invisibile destinato a ricevere le anime degli uo- 
» mini dopo la loro separazione dal corpo (3) ». In fino, una gran- 
» de esperienza della impotenza naturale della ragione in queste 

(1) Opere di Cicerone pubblicate da Yit. Clerc. Note del tini tu to del- 
la natura de(jli Dei , in fine. 

(2) Dopo l’esposizione dell’immortalità dell’ anima , Socrate nel Gorgia 
dice al suo interlocutore: « Certamente tu risguardi questi racconti come 
» sogni di una vecchia in delirio , e li disprezzi, lo pure li disprezzerei, 
» se nelle nostre ricerche noi avessimo trovato alcunché di più salutare 
» e di più Certo ». Terminando il suo trattato della vecchiaia con uno 
squarcio seducente intorno all’immortalità dell’anima , Cicerone aggitigne: 
» Se io m’inganno credendo nell’immortalità dell’anima, m’inganno con pia- 
» cere, e non voglio che mi si strappi un errore che fa la gioia della mia 
» vita ». Ovunque presso i filosofi dell’antichità che più sì sono avvicinati 
alla verità , si trova un fondo di scetticismo angustiarne , come un peso 
che, dall’alto de'loro più sublimi slanci, li fa titubare. 

(3) Gibbon, lst, della dee. deWimp . romano , t, XlH, p. 42, trad. di 
Guizot; leggasi la pag. premi, 
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materie, è stata fatta sul genere rimano tatto quanto, col caos di 

stravaganze e di errori che il razionalismo ha diffuso su tutto il 

mondo, quando ha voluto sostituirsi alla tradizione. Di già Socrate 
e Platone, vedendo spezzarsi il filo di questa tradizione , si sforza- 
vano certamente di rannodarlo; e vedendo divenire sempre più gran- 
de la difficoltà di riacquistarlo, imploravano una nuova rivelazione, 
come il solo mezzo di ridonare la verità al mondo, e facevano u- 
dire quelle importanti parole alle quali fa allusione Vittore Clerc : 
— « Bisogna tuttavia passare il mare procelloso della vita in su 
» queste reliquie di verità che ci rimangono , come sur una navi- 

» cella , a meno che non ci si dà una via più sicura come una 

» qualche promessa divina , una qualche rivelazione , che sarà per 
» noi un vascello che non temerà le tempeste (1) ». — Ed altro- 
ve: « Bisogna aspettare che qualcuno venga ad istruirci della ma- 
» niera colla quale dobbiamo comportarci relativamente agli Dei ed 
» agli uomini. Non vi è che un dio che possa illuminarci f$) ». 
Parole che in tali bocche sono la più alta espressione della dispe- 
razione della intelligenza umana a fronte della sua debolezza e del- 
la sua impotenza a ricostituire la religione. 

Ora, diciamo noi, ciò che a’ tempi di Socrate e di Platone non 
era possibile all* uomo senza una nuova emissione dello spirito di 
verità, lo è egli divenuto dappoi? Fatto più depravato, più sprofon- 
dato nel labirinto de’ suoi errori, l’uomo ò egli divenuto più atto a 
riacquistare la verità primitiva? Si è egli dato una natura più intui- 
tiva che quella di cui era dotato nello stato d’ innocenza? e il ge- 
nere umano ha egli potuto risalire di un salto la china degli erro- 
ri in cui era caduto ? Bisogna sbandire il buon senso per imaginar- 
lo ; e nel fatto , noi udiamo di poi Cicerone proclamare 1’ affanno 
sempre più insopportabile del genere umano sotto il peso della su- 
perstizione che ci perseguita e ci incalza, dice egli, da qualunque fa- 
ro ci volgiamo , e che , diffusa presso tutti i popoli , tiranneggia la de- 
bolezza umana ; e crederemmo recare un grande servizio a noi stessi 
ed agli altri, con Eradicarla , conservando la religione. Il modo di 
sceverare e di mantenere la religione, secondo Cicerone, come già 
abbiamo veduto, era lo riedere per mezzo della tradizione al culto 
degli antenati, all’insegnamento divino; viene a dire, alla rivelazio- 
ne primitiva.’ Ma la difficoltà di questo ritorno era più grande an- 
cora a’ tempi di Cicerone , che non a quelli di Socrate e di Plato- 
ne; il peso della superstizione era aumentato, le vie dell’antica tra- 
dizione ostrutte e rotte; ed in seguito poi, il precipitato abbandono 
dello spirito umano ad ogni maniera di sregolatezze, non altro fe- 
ce che aggiugnere l’ateismo speculativo degli ordini culti alla super- 
stizione più inveterata delle masse , ed i disordini del più sfrenato 
sensualismo alla già sì grande debolezza della ragione. 

(!) Plat. , in Phacd. 

(2) E ì /tnj rtv et c&Xov bpìv b ©eès E7r/7rlp{/£i£, tìju&v. [Plat. 

ydjpol. Soc. ). — Vedasi pure V Alcibiade ) Diai . 2, — VEpinomis e le lettere, 
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Studiando la società pagana di quell’ epoca , vi si scorge una 
trasformazione , che è ben lontana dal concordare coll’ ipotesi già 
tanto chimerica che il genere umano avesse potuto da se stesso ri- 
cuperare le antiche verità che avea perdute. 

Egli è un fatto, che, a’ tempi di Cicerone , il politeismo crol- 
lava sotto il suo proprio peso. Minato già sordamente dal raziona- 
lismo, esso avea perduto ogni suo prestigio, ogni suo ascendente su 
gli spiriti. Si volgevano in beffa le sue favole mitologiche, si scuo- 
teva apertamente il giogo della sua teogonia, ed i piu gravi filoso- 
fi come i più audaci scellerati, Catilina come Cicerone , concorde- 
mente disprezzavano gli Dei, nell’accettazione mitologica di questa 
parola. Ma si apporrebbe stranamente al falso chi in questo movi- 
mento vedesse una disposizione di ritorno alle antiche e semplici 
verità della religione naturale; che, ben all’ opposto, era un passo 
di più, od una nuova caduta nell’ errore. 11 razionalismo nei suoi 
primi tentativi aveva esercitato la sua azione dissolvente su la re- 
ligione naturale e l’aveva abbandonata alle passioni umane, che la 
decomposero e la trasformarono a seconda dei loro capricci e dei 
loro interessi. Di un solo Dio si fecero molti Dei. Ma nel caos mi- 
tologico che ne emerse, comunque ridicole, comunque assurde fos- 
sero e sacrileghe le favole del politeismo, sussisteva pur sempre 
nel loro fondo alcunché di religioso. L’ idea della Divinità vi era 

diffusa, travestita , avvilita , ma il sentimento non ne era estinto ; 

essa travedevasi pur sempre tanto o quanto , e ad onta def travia- 
menti dello spirito penetrava molti cuori. I grandi dogmi di una 

giustizia divina, di una vita avvenire, di una alternativa di gastigo 

o di ricompensa, surnuotavano ancora, comechè a trafatto sfigura- 
ti, ed eran freno e contrapeso agli ultimi eccessi del cuore uma- 
no. Il politeismo , ne’ suoi primi tempi, aveva alcunché di grave , 
di serio , ed in certo qual modo di santo , che era come un resto 
di calore della religione naturale. Ma in seguito perdette intiera- 
mente questi caratteri , e, obbedendo alla legge delfa sua origine , 
questo culto corrotto vieppiù si corruppe, e divenne il compiacen- 
te , il mezzano di tutte le sfrenatezze. Allora il razionalismo , che 
continuava sempre il suo corso aggressivo , attaccò ogni religione 
di fronte, perchè ogni religione era divenuta infame, e di già piu 
non esisteva : ma ciò a fine solo di non lasciare più altro che la 
voragine dell’ateismo, o l’annichilamento di ogni religione. Per que- 
sto rispetto fu esso la consumazione del male sulla terra. Dalla su- 
perstizione cadde il mondo nell’empietà radicale, e perciò non fece 
altro che vibrare gli ultimi colpi alla verità. Quindi abbiamo ve- 
duto Cicerone preoccuparsi ugualmente e della necessità di sradica- 
re la superstizione, e del bisogno di conservare la religione, di di- 
fendere questa attaccando quella ; ma vani erano questi lodevoli 
sforzi: la superstizione poteva bene cessare , od almeno cangiare , 
ma la religione non poteva rinascere ; e come diceva Plutarco : 
Fuggendo la superstizione ivasi ad urtare od a precipitare nella ru- 
de e pietrosa empietà dell’ ateismo, saltando a piè pari la vera reli - 
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gione , che giace assisa in mezzo- fra entrambe. Egli è perchè questa 
vera religione era divenuta impercettibile ed introvabile, ed in ogni 
caso inetta a ritenere ed a rannodare le menti tratte fuori della via 
della tradizione, dapprima nei perduti sentieri della superstizione, 
poi nell’abisso dell’empietà (1). • . . • . 

Tutti gli scrittori fanno testimonianza di questa empietà ,• e la 
confondono coll’ orribile depravazione di costumi in cui caddero i 
Romani sotto il regno de’ primi Cesari. Già Lucrezio aveva con la 
poesia Infiorato 1’ ateismo ed il materialismo , dal che si trae che 
queste dottrine correvano allora nella società ; Cesare di già le ave- 
va apertamente adottate in pieno senato, e Catone solo si era alza- 
to in difesa degli antichi costumi (2).. Bentosto gli argomenti di Lu- 
crezio divennero la scienza del volgo, e Giovenale ci insegna, che 
a’ suoi tempi neppure, i ragazzi credevano più negli inferni (3). Lo 
stoico Filone, che viveva a’ tempi di Caligola , si lagna che allora 
il moindo era popolato di atei (4). Seneca istesso, nella Cons dazio- 
ne a Marcia, dice : « che i morti non sentono vermi dolore, e che 
» quei terrori dell’ inferno sano una favola. La morte » , egli di- 
ce, « è lo scioglimento e la fine di tutti i nostri dolori; i nostri mali 
» non vanno oltre ». E questo medesimo filosofo non aveva egli 
gettalo su la scena, in una tragedia, quelle parole alle quali applau- 
diva la Roma di Claudio e di Nerone: — Post rnorlem nihil , ipsa - 
que mora, nihil (5)? Ma che dicol Cicerone istesso (tanto è vana 
la migliore filosofìa I ), in una solenne occasione, in una causa pe- 
rorata innanzi ai maestrati del popolo, in difesa del giovane Cluen- 
zio, non cedette egli all’ opinione de’ più, chiamando favola e ine- 
zia la credenza che si possa soffrire in un altro mondo, e allegan- 
do a questo riguardo 1’ opinione generale del suo tempo (6)? Infine, 

« # , * 

(1) Plutarco medesimo si lasciava andare alia superstizione come un 
ragazzo. Ci racconta egli stesso che addava a fare de’sagrifici alPAmore sul 
monte Elicona; e nella sua vecchiaia , essendo ancora sacerdote di Apolli- 
ne , guidava il ballo altorno all’altare del Dio. 

(2) Sallustio, in Catilina. 

< , 

(3) Esse aliquos manes , et subterranea regna 

Nec pueri credunt 

» ■* ' 

. * ! 

Era degno della -grand’ anima di Giovenale di tosto aggiungere : • • 

sed tu vera puta -(Satira II). - 

. . , * V • y 

' (4) Filone, Allegar . legis. y tib. Hi. • % 

(5) « lAltri domanderà » , dice Yillemain , « come conciliare questa 
» dottrina con tanti passi di Seneca, nei quali 1’ anima virtuosa è rappre- 
» sentala come una porzione di. Dio, come un Dio? — Contradd zione , di 
»* cui veggo osi così frequenti esempi » ( Del politeismo, nota ). 

(6) Quaé si falsa sunt, id quod omnes inlelligunt, etc. (Pro Cluent 
LXI ). La riflessione di Villemain può applicarsi anche a Cicerone, a meDO 
che non si dica, che in questa circostanza Cicerone era l'uomo della sua 
causa ; ma bisogna convenire, in questo easo, che la sua filosofìa era bene 

Vol; I. 22 . 
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come ci insegna lò stesso Cicerone, filosofia ed ateismo erano dive- 
nuti sinonimi (1). Ecco dove cadevano gli spiriti sceverandosi dalla 
superstizione. 

Ma vi ha ancora di più : cadevano nell’ ateismo senza per ciò 
abbandonare la superstizione. Giovavansi di questa per eccitarsi al 
delittore di quello per affrancarsi dal rimorso. Si sferzava Giove sul- 
la scena e si divinizzava Claudio in senato. Nuove superstizioni ve- 
nivano ad occupare il luogo lasciato vacuo dalle antiche ; percioc- 
ché non vi è vacanza nell’anima umana per la credenza nel sopra- 
naturale, ed a seconda che la fede esce dal cuore, la credulità en- 
tra nello spirito. L’ astrologia e la stregoneria erano in voga e s’ar- 
ricchivano delle perdite del paganesimo. Qui io mi chiamo ben for- 
tunato di potere lasciar parlare uno scrittore» il cui nome risveglia 
1* idea di un felice accordo dell’ eloquenza col sapere : « Non puoi 
» leggere gli scrittori di quel tempo ». dice Villemain, « e conside- 
» rare il loro linguaggio, che è un tratto istorico nel loro raccon- 
» to, senza vedere con istupore quella recrudescenza della supersti- 
-» zione umana dopo le opere di Cicerone e di Lucrezio. Non, ìncon- 
» tri altro, nelle storie dei Cesari, che presagi , predizioni astrolo- 
» giche, avvenimenti meravigliosi, invocazioni magiche. Ciò che re- 
» stava dell’antico culto era ancora insozzato dalla corruzione dei 
» pubblici costumi, e la devozione non era meno empia ne’ suoi 
» voli, che assurda nel suo obbietto. Non è già una frivola acciden- 
» talità V accordo di molti scrittori di quell’ epoca, che tutti ugual- 
» mente denunziano le impure preghiere che si faceano ne’ templi, 
» le offerte che si presentavano agli Dei per ottenere cose vergo- 
» gnose. Per tale guisa il culto romano, distrutto in ciò che altre volte 
» avea di patriotico, non conservava più altro che quanto avea di 
» corruttore: religione immorale e mercenaria, empietà malefica, 
» credulità senza culto, che si attaccava a mille bizzarre imposture 
» straniere alla patria, confusione di tutte le religioni e di tutti i 
» vizi in quel vasto caos di Roma, degradazione degli spiriti per la 
» schiavitù, la bassezza e 1’ ozio: ecco ciò che era divenuto il po- 
» liteisrao romano (2) ». 

Credo di avere, pertanto a giusto titolo acquistato il diritto di 
concludere, che giammai il mondo fu più incapace di ricostitu re 
in sé la verità religiosa, quanto in quell’ epoca ; che giammai non 
ne fu più Completamente privo ; che giammai , nondimeno , la ne- 
cessità di questa verità fondamentale fu dimostrata per una mag- 
giore dissoluzione. 11 genere umano si moriva. Dal politeismo cor- 
rotto, ove andava immergendosi da trenta secoli in poi, gli era più 

speculativa, perchè potesse spogliarsene tanto compiutamente al bisogno, o 
che realizzava ben poco nella sua persona il ritratto da lui stesso fatto del- 
l’oratore: Vir probus, dicendi peritus. 

(!)• Eos qui philosophiae dant operam non arbitrari deos esse (De 
invent. , lib. i, cap. XXIX ). 

(2) Del politeismo \ Miscellanee, edizione in 18, tom. II, p.' 32. 
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che mai impossibile il rialzarsi fino alla religione primitiva ; ned 
altro far poteva che cadere più in fondo. . 

Eppure egli è appunto in quel momento che il genere umano 
si trova ad un tratto, come per forza di possente braccio , ricollo- 
calo al sommo della più alta perfezione morale. Egli è in quel mo- 
mento che le tenebre di tutte le superstizioni si dissipano , e che 
E astro della religione primitiva , scomparso da tre mila anni , ri- 
compare su 1’ orizzonte, versa sulla terra risvegliata , attonita , le 
nozioni le più pure e le più luminose intorno all’ unità , alla san- 
tità, alla bontà, alla giustizia , alla sovranità infinita di Dio ; alla 
spiritualità, all’immortalità, alla perfettibilità indefinita dell’anima; 
alla fraternità, alla carità, alla libertà, alla dignità umana ; ed im- 
beve questo decrepito mondo di tutte le virtù , di tutti i doveri , 
d’ ogni genere dicroismo, di devozione , di sagrifìcio , talmente da 
trasmutarlo di pianta , e da farne un nuovo mondo , che a poco a 
poco si scevra dagli elementi i più disorganizzatori che sienvi stati 
giammai e scagliasi virilmente nel vero cammino della civiltà , nel 
quale da diciotto secoli tuttora progredisce. . 

Io domando alla ragione la più strignente ed in nome della 
evidenza medesima : chi mai poteva operare questo grande prodi- 
gio ? Come mai la verità ha potuto essere ridonata alla terra , se 
non pello stesso mezzo pel quale fu data una prima volta , mezzo 
tanto più necessario , in quanto che non solo eravi assoluta priva- 
zione della verità religiosa, ma ostacoli infiniti al suo ritorno? D’ón- 
de mai la luce di questa verità , d’ onde la sua forza ha potuto u- 
scire con taqta spontaneità, se non se da se stessa, da colui che ne 
è T eterna sorgente, e che solo ha potuto dire di sè intorno a que- 
sto subhietto eh’ egli ha spiegata la forza del suo braccio ? (1) Ec- 
chè 1 lo spirito umano, che dapprima non avea potuto darsi e con- 
servare in seguito la verità , avrebbela ad un tratto- e tutta quanta 
ricuperata , più compiuta che mdi, dopo averla totalmente perdu- 
ta ? — Non avea potuto, preservarsi da uno sfacelo .sempre cre- 
scente pel corso di trenta secoli , e sarebbe subitamente resuscita- 
to, si sarebbe rialzato da se stesso? — La morte avrebbe natural- 
mente ingenerato la vita ? la corruzione avrebbe fatto germinare la 
santità ? le tenebre avrebbero fatto risplendere la luce? — Quali 
controsensi 1 e quanta credulità è forza porre in luogo di una fede 
ragionevole 

Montaigne,, dopo avere citato questo detto di Seneca Oh quan- 
to vile cosa ed abbietta è l'uomo , ove non si innalzi al di sopra de(- 
V umanità ! esclama col suo mirabile buon senso : a Ecco un bel 
» detto e un utile desiderio , ma del pari assurdo : imperocché lo 
» fare la manciata più grande della mano, la bracciata più grande 
» del braccio, e lo sperare di fare il passo più lungo della gamba, 
» è impossibile e mostruoso ; come è del pari che 1’ uomo si elevi 
» al di sopra di se stesso e dell’ umanità , poiché non può vedere 

(l) Fecit potentiam in brachiojuo ( Cantico Magnificat U 
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» che co* suoi occhi, non può prendere che colle sue membra. Si 
» eleverà , se Dio gli porgerà straordinariamente la mano ; si ele- 
» verà, abbandonando e rinunziando a’ suoi propri mezzi, e lascian- 
» dosi alzare e sollevare dai mezzi puramente celesti. Alla nostra 
» fede cristiana, e non alla sua virtù stoica, è data solo questa di- 
» vina e miracolosa metamorfosi (1) ». ' 

Queste parole, alle quali applaude il senso comune , compen- 
diano perfettamente tutto ciò che abbiamo voluto stabilire negli ultimi 
due capitoli ; e particolarmente sono applicabili al resultato cui siam 
giunti. Ogni uomo che non prenda consiglio che da una ragione illu- 
minata e coscienziosa, deve convenire che la metamorfosi del ge- 
nere umano per mezzo del cristianesimo non è che un fatto di- 
vino. Il cercarne il principio e l 1 2 agente nelle forze naturali del* 
F umanità, t^nto piu considerata qual era allorché si compiè quella 
grande innovazione, è veramente, come dice Montaigne , un voler 
fare la bracciata più. grande del braccio , ciò che è impossibile e 
MOSTRUOSO. . 

Non sono mai troppe le parole intorno ad un subbietto di tan- 
ta importanza, e sentiamo il bisogno, terminando, di rispondere in 
modo esplicito ad una obbiezione che alcuni spiriti superficiali ac- 
colgono premurosamente per isfuggire alla verità di una rivelazione 
che da ogni parte 1* incalza ; obbiezibne cui potè suscitare il passo 
di Montaigne or ora citato. \ 

Il germe del cristianesimo fu posto da taluni nello stoicismo , 
che apparve sotto gli imperatori, e si pretese che quello non fosse 
che uno sviluppo ed una .trasformazione di questo. 

• Avrò occasione, nella seconda parte, di confrontare il cristiane- 
simo con lo stoicismo e con tutte le dottrine filosofiche dell* anti- 
chità ; di far vedere che 'vi ha una distanza inarrivabile fra queste 
e quello, e che i punti nei quali pare che vi sia tra essi maggiore 
rassomiglianza sono appunto quelli in cui piu differiscono essi fra loro. 

Potrei altronde già fin d’ ora risfrignermi a dire, con Villemain, 
« che non si può comparare un' influenza passaggiera con un prin- 
» cipio tuttora vivente, ed il governo virtuoso di alcuni uomini con 
» quella grande emancipazione del genere- umano che si proponeva 
» il nascente cristianesimo (2) ». 

Ma non mi appago di questa risposta , ed aggiungo che quella 
stessa passaggier.a influenza dello stoicismo, che si fece sentire dai 
tempi di Nerone fino a quelli degli Antonini, procedeva già dal cri- 
stianesimo. 

Mi spiego : • , • 

Lo stoicismo di cui si parla, non è quello di Zenone, quel- 
lo di Seneca, e di Epitteto, e specialmente quello di Marco Aurelio 
e di Antohino Pio. Or bene 1 prima di Epitteto e di Seneca, il cri- 

(1) Saggi, lib. 11, cap. XIl. . i 

(2) Della Filosofia stoica e del Cristianesimo ; Miscellanee, edizione 
io 18, tomo U, pag. UO. i 


Digitized 


NECESSITA DI UNA SECONDA RIVELAZIONE 17^ 

attenesìtno aveva già fatto la sua apparizione nel mon<Hò. Seneca vis- 
se sotto il regno di Nerone, Epitteto nacque sullo scorso di questo 
regno, e già il cristianesimo diffondeva la sua luce nell’ universo e 
9pecialmenle in Roma. Il fatto non può essere posto in dubbio. Le 
lettere degli apostoli e quelle di S. Paulo in particolare, si leggeva- 
no nelle assemblee dei fedeli su tutti i punti del mondo incivilito: 
e 1* eroismo, col quale si discolpavano è morivano i cristiani, nel- 
la capitale dell’impero, doveva necessariamente far penetrare un qual- 
che raggio della loro dottrina fin nell’ anima- de’ loro antagonisti e 
dei loro carnefici. Tacito, in occasione delle crudeltà esercitate da 
Nerone sui cristiani, ci insegna eh’ essi formavano allora in Roma 
una grande moltitudine, ingens mullitudo (1); dice pure che già prima 
di quel tempo si era tentato di reprimere quella perniciosa superstizione, 
e che il torrente erompeva di nuovo. Repressa in praesens exitiabilis 
super stitio rursus erumpebat (2). È' quindi facile il concepire per quan- 
te ramificazioni il cristianesimo avesse già potuto penetrare negli spi- 
riti osservatori, e, senza tuttavia mutarli intieramente , risvegliare in 
loro la verità della religione naturale, di cui veniva a portare la 
fiaccola. Prima che una dottrina tanto possente é tanto riforrnatrice, 
come è stata quella del cristianesimo, avesse operato la metamorfosi 
del mondo, vi dovettero necessariamente essere, oltre il cerchio delle 
conversioni confessate e pubbliche, notabili modificazioni ed infinite 
gradazioni di luce, prodotte segretamente da esso nelt’ anima di co- 
loro che rimanevano in apparenza pagani , e di quegli ancora che 
si mostravano persecutori. Non poteva essere altrimenti. 1 punti di 
contatto erano, del resto, già sì notori, e le comunicazioni sì rapi- 
da, die tm dotto ha potuto affermare, non senza ragione, che Epit- 
teto è stato iniziato dal suo maestro, Fpafrodito, nella dottrina cri- 
stiana. San Paolo,' infatti, nella sua lettera ai Romani, parla di un 
Epafrodito, e lo annovera fra i primi proseliti del cristianesimo in 
Roma (3). Quanto è a Seneca, nella sua qualità di ministro di Ne- 
rone, ei dovea conoscere i cristiani dawicino (4). ■ - ^ ^ ^ 1 * 3 4 5 - 

(1) innati, lib. XV, n° XLIV. 

(?) Idem,- * ' 

(3) Epistola ai Romani . — Pare che il cristianesimo fosse già pene- 

tralo nella casa di Narcisso , criato dell’ imjieratore. Salutate quei dilla 
casa di Narcisso, dice il grande apostolo. * . , 

(4) — « Il Senatoi'e. Credereste voi forse che Seneca sia stato cristiano 
» od abbia avuto epistolare commercio con san Paolo ? — Il Conte. Sono 
» ben lontano dal sostenere nè P uno, nè l’altro di questi fatti, credo però 
» ohe abbiano una radice vera; e mi tengo sicuro che Seneca abbia udito 

» san Paolo, come voi ora ascoltate me 11 cristianesimo, appena nato, a- 
» veva preso radice nella capitale del mondo : gli apostoli avevano predi- 
» cato in Roma venticinque anni prima del regno di Nerone; sàn Pietro vi 
» si trattenne con Filone; san Paolo , dopo di avere predicato due anni e 
» mezzo m Corinto e due anni io Efeso, arrivò a Roma, ove dimorò due 
» intieri anni , ricevendo tutti coloro che andavano a visitarlo, e pre - 
» dicando iti piena libertà senza che nessuno lo molestasse » (Atti de* 
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Se non che mentosto Epilteto e Seneca, che Marc’Àurelio con- 
trappone altri al cristianesimo. Marc’Aurelio è stato obbiettato a sa- 
zietà dalla malevole filosofia del secolo XVIII. Scrittori che erano 
ben lungi dal praticare e dal professare le virtù di quel grand’ uo- 
mo, e che sarebbero stati da lui riprovati , si impossessavano della 
sua fama come di una veste da teatro , di cui coprivano tutto ciò 
che non era cristiano, per trarne che non vi era bisogno di esser- 
lo. Queste filosofiche pasquinate sono al giorno d’oggi ridotte al lo- 
ro giusto valore, e si può con decenza e pacatezza esaminare l’ar- 
gomento. Orbenel gli è vero che nella morale di Marc’Aurelio ev- 
vi alcunché della morale dell’ evangelio ; anzi notasi un progresso 
sensibile a questo riguardo fra Epitteto e lui; ma tutto ciò si spie- 
ga per l’azione sempre crescente della luce evangelica sul mondo. 

È il crepuscolo che precede il giorno. I fatti si proferiscono da sé 
in appoggio del raziocinio. Marc’Aurelio vedeva tuttodì cristiani, a- 
veane nel suo palazzo, nelle sue legioni; ed attribuì egli stesso la 
sua vittoria sui Marcomanni alla legione fulminante , tutta compo- 
sta di cristiani. Ora li perseguitava, ora li proteggeva. La sua ani- 
ma , naturalmente elevata , Tettava fra i pregiudizi del paganesimo 
e gli splendori della nuova verità (1). Egli era commosso senza es- 
sere convertito , e conservava nel suo cuore i tratti che vi trova- 
vano maggiore simpatia. Come dubitare di questi fatti , leggendo 
quelle belle apologie che indirizzavangli san Giustino ed Atenagora, 
filosofi stoici convertiti al cristianesimo, e che doveano tanto mag- 
giormente avere accesso presso di lui, in quanto che conservavano 
pur. qualche cosa dello stoicismo che avevano abbandonato ? Ecco 
il titolo di una di queste apologie: « Legazione di Atenagora, filo- 
» sofo cristiano, agii imperadori Antonino e Commodo, vincitori de- 
» gli Armeni e dei Sarmati, e, che più vale , filosofi». San Giustino 
nella sua apologia, così incomincia: — « All’imperatore Tito Elio 
» Antonino, pio, arugusto a suo figlio; veridicissimo e filosofo; a Lucio, 

» filosofo, figlio di Lucio per nascita e di Antonino per adozione, princi- 
» pe amico delle lèttere ; alla veneranda assemblea del senato ed a 
» tutto il popolo romano, in nome di quegli che fra tutti gli uomi- 
» ni sono ingiustamente odiati, io, 1’ uno di essi, Giustino, figlio di 
v r'V tè»..- 

/' ' • ' ' 

» gli Apostoli, 17 , lt ). « Credete voi che una tale predicazione potesse 
» sfuggire a Seneca? E lorquando tratto, per lo meno due volte, avanti ai 
» tribunali a causa della dottrina che insegnava , Paolo si difese pubblica- 
» mente e fu assolto, « redete voi che questi avvenimenti non abbiano resa 
* la sua predicazione e più celebre e più potente? Nati e viventi nella 
» luce , noi ignoriamo i suoi effetti su Pv orno che non Pareste mai 
» veduta » ( De Mastre, Serate di Pietroburgo, toni. Il, p. 181 e seg. ) 

(I) L’imperatore Alessandro Severo aveva eretto un oratorio nell’ in- 
terno del suo palazzo in onore di Gesù Cristo -, e faceva scrivere da per 
tutto sui muri quella massima dell’evangelio, la cui novità lo maravigliava: 
Non fare agli altri ciò che non vorresti che fosse fatto a te stesso (Lam- 
prid. , Alex. 26, 28 ), 
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» Prisco, presento questo discorso e questa preghiera ». Il discor- 
so è degno di questo nobile principio: « Voi potete farci morire, 
» ma non potete farci del male ». Havvi stoicismo in questo cri- 
stianesimo. Sarà dunque da stupire che sia entrato cristianesimo 
nello stoicismo di coloro cui questo linguaggio * era indirizzato? Il 
contrario sarebbe impossibile ; ed è certamente da ciò che proce- 
dono que’ barlumi di cristianesimo che spiccano negli scritti di Marc’ 
Aurelio e degli stoici del suo tempo. Vi è crislianesimo nascente, 
e stoicismo agonizzante. Ma. la trasformazione, in quanto vi è di vi- 
tale , parte dal cristianesimo,. come la luce che indora la campagna 
nel mattino parte dal sole nascente e non più dagli astri della notte, 
che impallidiscono e dileguansi. - 

L’ ingegno di Villemain mi è pure in questo luogo scorta e so- 
stegno. « Si scorge », egli dice, « nel carattere di questi principi 
» ( Antonino e Marc’ Aurelio ) un progresso straniero delta virtù stoi- 
ni ca t e che debbe' essere spiegato da un’ influenza forse da loro stessi 
» sconosciuta.... In mezzo alla incompleta promulgazione della leg- 
» ge cristiana, le virtù primitive di questa religione operavano Del 
» mondo : rinnovate ogni giorno coi sacrifici e coi patimenti, si me- 
» scolavano come un lievito salutare nella massa dei pregiudizi u- 
» mani e delle crudeli abitudini che formavano il fondamento della 
)) comune società, e che non sempre disparivano nel carattere dei 

» più grand’ uomini * Cosi la morale dell’ evangelio era ripercos- 

» sa nel mondo pagano dalle virtù e dai patimenti de’ suoi primi 
» apostoli. Ciò che nella legge cristiana corrisponde agli intimi sen- 
» timenti dell’ uomo, acquistava una segreta influenza prima che i 
» suoi dogmi avessero trionfato delie opinióni idolatriche, e il mon* 
» do era insensibilmente convertito all' umanità prima di esserlo al- 
to la religione. — Egli è impossibile che non faccia gran senso una ta- 
ti le coniettura , ove si consideri la notabile trasformazione che ha 
» subito lo stoicismo negli scritti di Epitteto e di Marc’Aurelio; e non 
» mi meraviglio che abbia fatto immaginare che questo filosofo abbia 
» attinto nella credenza e nella pratica stessa dei cristianesimo delle 
» virtù che tanto si avvicinano alle massime deli’ evangelio, lo non 
» propendo per questa opinione; Epitteto non era cristiano, ma già nel 
» mondo eravi 1’ impronta del cristianesimo. — Quindi quel princi- 
» pio *1 nuovo, sì straniero dell’ antico stoicismo, quella umiltà di 
» cuore di cui Epitteto parla ad ogni pagina, e dalla quale esige 
» tutti i sagrifici che il Portico avea ricercato nella stima smisura- 
to ta della forza dell’ anima e nell’ entusiasmo dell’ orgoglio. Non si 
» può abbastanza notare quel prodigioso intervallo fra Epitteto e Ze- 
» none. Una differenza della stessa natura caratterizza la nuova fi- 
» losofia di Marc’ Aurelio. Percorrendo i suoi pensieri, parrebbe. tat- 
to volta di rileggere capitoli sparti della difesa de’ primi cristiani : 
» sulla sponda del Tevere,- in quel palazzo di marmo e d’ oro fab- 
» bricato da Nerone e purificato da Marc’ Aurelio ; in quel solda- 
to rio gabinetto ove, lungi dai cortigiani e dai pretoriani, il sovrano 
» di cinquanta milioni d’ uomini meditava sui propri doveri, la sua 
» mano scriveva soventi volte sulle sue tavolette le stesse massime, 
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» le stesse verità morali che un oscuro cristiano ridiceva ai suoi 
» fratelli nel fondo delle catacombe e nelle carceri, ...... Questa è l’ i- 

» dea che fa nascere il solo titolo dell’ apologia di san Giustino , 
» ecc. (1) » • . • •• , . 

Villemain conclude infine, come noi stessi concludemmo, che 
gli uomini erano impotenti alla grand’opera che si operava in lo- 
ro.. « 11 mondo romano, égli dice, si agitava da ogni parte, e ma- 
li turava un grande ' mutamento. Gli uomini non bastavano al- 
» l’ uopo. Commentavano favole antiche a luogo di credervi. In- 
» vecchiavano il paganesimo per ringiovinirlo ; ma non faceauo che 
» aggiugnere al caos delle opinioni, senza trovare una credenza che 
» potesse rianimare lo spirito dell’uomo >ed annodare fra loro le 
»» nazioni. Solo il cristianesimo ebbe questo potkre ». 

Questa opinione, contestata nel secolo XV11I , ha ora in suo 
prò le più gravi autorità. Troplong , in particolare , .1’ ha* trattata 
. con molto senno ed erudizione. Noi riporteremo soltanto pochi 
squarci delle belle pagine die egli ha scritto intorno a questo sùb- 
bietto. 

« Chiunque abbia letto attentamente Seneca », egli dice, « in- 
» contra nella sua morale, nella sua filosofia , nel suo stile un ri- 
» flesso delle idee cristiane , che colora le sue composizioni con 
» una luce del tutto nuova. Io non attribuisco maggiore importan- 
» za che non si convenga al carteggio epistolare che si è prodotto 
» fra lui e san Paolo ; anzi io lo credo apocrifo ; ma al postutto 
» il pensiero di fargli tenere un commercio epistolare col grande 
. » apostolo nou è esso fondato sul commercio di idee che si mani - 
» festava pei ravvicinamenti i più positivi? (3) » Dopo di avere in- 

s . « » . - 

* ' * ? . '* ‘ ' * • 

(1) Della filosofia stoica e del ci'istianesimo , p. 110, 111 , llf, 
115, 116. . 

(2) Del politeismo , p. 106. 

.(3) Le lettere che compongono questo carteggio si trovano nel Seneca 
di Panckoucke, tom. VII, p. 555. 11 traduttore, Carlo Rozoir , vi fa pre- 
cedere le seguenti riflessioni: — « Queste quattordici lettere si trovano in 
tutte le antiche edizioni di Seneca. Altre volte erano tenute per autenti he; 
ma basta uno sguardo per riconoscere che sono supposte, quantunque san 
Girolamo e sant’ Agostino le citino senza esprimere verun dubbio sulla loro 
autenticità. In generale si è perpetuata una tradizione nell'amica Chiesa 
che siavi stai” carteggio fra P apostolo san Paolo e Seneca. Questa tradi- 
zione che Voltaire e la sua scuola hanno oppugnata con isdegnosa ironia, 
non sembra dover essere relegata fra le favole. Molte circostanze concor- 
rono a darle uoa qualche probabilità. Con ciò si* spiega almeno la singo- 
lare rassomiglianza che i filologi hanno notato fra certi passi dggli ultimi 
scritti di Seneca e parecchi versetti degli /itti degli A postoli e delle E - 
pistole di san Paolo. Già nelle nostre note noi abbiamo notati parecchi di 
questi passi paralleli; altri troveranno qui il loro posto ». - — Dopo di avere 
citato gran numero di esempi veramente singolari , Rozoir ,, continua :* — 
« Leggendo Seneca, è forza ad ,ogni passo meravigliarsi dei sentimenti cri- 
stiani e perfino delle espressioni bibliche che vi sono sparse _». « Si dirà 
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dicato vari di questi punti di ravvicinamento , Troplong prosegue : 
« Io dico dunque che il cristianesimo avea avviluppato Seneca nel- 
» la sua atmosfera, che in lui aveva aumentato 1’ importanza delle 
» idee stoiche, e che col mezzo di quel potente scrittore , era pe- 
» netrato nella filosofia del Portico, e aveane modificato, depurato, 
» a sua insaputa e fors’ anco suo malgrado , lo spirito ed il lin- 
» guaggio. Marc’ Aurelio, che perseguitava i cristiani , era , nelle 
» sue belle meditazioni , più cristiano eh’ ei non credesse, il giu- 
» reconsulto Ulpiano che li facea crocifìggere , in molte delle sue 
» massime filosofiche parlava il loro linguaggio, credendo di parla- 
» re quello dello stoicismo. Quinci vedete il passo che avean fatto 
» le idee da Platone ad Aristotele sur una delle più grandi qui- 
» stioni del mondo antico , quella della schiavitù. Platone diceva : 
» Se un cittadino uccide uno schiavo , la legge dichiara 1* omicida 
» esente di pena , purché si purifichi con espiazioni; ma se uno schia • 
» vo uccide un padrone , gli si fanno subire tutti quei trattamenti 
» che si giudicano a proposito purché non gli si lasci la vita 
» ( Delle leggi , lib. IX ). Aristotele andava più oltre , se è possibi- 
» le , nella sua teoria della schiavitù : Vi è poca differenza fra i 
» servigi che l* uomo trae dallo schiavo e quelli che trae dall ’ ani - 
» male . La natura stessa lo vuole , poiché essa fa i corpi degli 
» uomini liberi differenti da quelli degli schiavi , dando agli uni la 
» forza conveniente alla loro destinazione , e agli altri una statura 
» diritta ed elevata. Poi 1* illustre filosofo così conchiude : egli è 
» dunque evidente che gli uni sono naturalmente liberi , e gli 
» altri naturalmente schiavi , e che per questi ultimi la schia- 
» vrrù È tanto utile quanto giusta. — Tale è la dottrina che 
» Aristotele espone senza obbiezione. Questa dottrina non avea 
» nulla perduto del suo rigore a’ tempi di Cicerone ( Vedi De ofji- 
» cis , lib. II. n° 7 ; e lib. Ili , n° 23 ). È noto con quale fredda 
» indifferenza V oratore romano parla del pretore Domizio , che 
» avea fatto spietatamente crocifiggere un povero schiavo , perchè 
» avea ammazzato con uno spiedo da caccia un cignale di enorme 
» grossezza ( In Verrem f V. 3 ). Ma quando si giugne ai giurecon- 
» suiti romani che fiorivano dopo 1* èra cristiana e Seneca , il lin- 
» guaggio della filosofia del diritto è ben differente. Da indi in poi 

forse », domanda Schocll f Storia compendiata della Letteratura roma- 
na, tom. II, p. 448 ), « che è cosa naturale che un uomo probo che me- 
» diti sulla natura umana, e sui rapporti fra Dio e 1* uomo , sia condotto 
» alle stesse verità morali che sono enunziate nelle sagre scritture? Ma e 
» perchè dunque non si trova alcunché di simile nei trattati di morale di 
» Aristotele, nei dialoghi di Platone, nelle cose memorabili di Socrate nar- 
» rate da Senofonte, nelle opere filosofiche di Cicerone ? .... Il fenomeno 
» si spiega, ove si ammetta che Seneca ha conosciuto e frequentato i cri- 
» stiani ». — Schoell spiega benissimo, altronde, il come Seneca abbia po- 
tuto abbracciare alcune idee cristiane senza abbracciare la fede di Gesù 
Cristo. 
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» la servitù è chiamata contro natura. — La natura ha stabilito 
» una certa parentela fra gli uomini: parole tolte dal giureconsulto 
» Fiorentino a Seneca , che ormai possiamo chiamare , coi Padri 
» della Chiesa primitiva , Seneca noster. Ed Ulpiano : In ciò che 
» concerne il diritto naturale, tutti gli uomini sono eguali. Ed altrove : 
» Pel diritto naturale , tutti gli uomini nascono liberi , ecc. — Certo 
» è, che una tale coincidenza della filosofia col cristianesimo non 
» potrebbe essere fortuita. Bisognerebbe scostarsi da ogni verosimi- 
» glianza per attribuire ad una semplice elaborazione spontanea 
» della prima, a un semplice progresso della sua maturità, dei prin- 
» cìpi si nuovi per lei. . . La filosofia certamente non ha potuto 
» avere il privilegio di rimanere più sciolta dall’ influenza del cri- 
» stianesimo, che la società istessa, la quale per ogni parte ne ve- 
» niva imbevuta. No, no ! Sarebbe ciò un dubitare delle possenti 
» armonie della verità 1 Certo che il suo ascendente era tuttora in- 
» diretto ed obliquo , non inondava come il sole del meriggio che 
» riscalda la terra co’ suoi Taggi : era più presto come un’ alba del 
» mattino che si leva su 1’ orizzonte, a quell’ ora nella quale, non 
» essendo già più notte, non è compiutamente giorno : ma infine 
» la sua influenza era reale e palpabile, essa insinuavasi per tutte 
» le fessure del crollante edificio ; essa prendeva gradatamente il 
» posto del vecchio spirito dileguantesi ; modificavaio quand’ esso 
» rimaneva (1) ». 

« li cristianesimo non è stato solo un progresso sulle verità 
» ricevute per lo innanzi, che esso ha allargate , compiute e rive- 
» stite di un carattere più sublime e di una forza più simpatica ; 

» ma è stato ancora ( e questo letteralmente anche pei più incre- 
» duli ) una discesa dello spirito dall’ alto (2) » . . . . 

(t) Dell'influenza del cristianesimo nel diritto romano, p. 76 all’89. 

(2) DelP influenza del cristianesimo nel diritto romano , p. 56. Cd 
moderno scrittore israelita, Salvador, ha fatto un libro contro Gesù Cristo 
e la sua dottrina , che ha avuto del grido , come qualunque altro libro 
che oppugni Gesù Cristo e la sua dottrina. Onde meglio adagiarsi per 
questa sua intrapresa , egli ha incominciato col rinnegare la fede de’ suoi 
padri in un’ opera precedente contro Mosè\ e, in quel modo che aveva po- 
sto che il mosaicismo non era che un fatto umano, procedente dalle dot- 
trine dell’ Europa < ccidentale , così ha tentato di stabilire che il cristiane- 
simo non era che una confusione di tutti i dogmi orientali , che un pro- 
gresso di tutti i travagli compiuti, di tutte le tendenze generali dell’epoca 
nella quale ebbe nascimento. — lo non gli risponderò , ne sono esentato ; 
un tratto mortale, perchè è un tratto di buou senso, è stato vibrato contro 
il suo sistema; e ciò che vi ha di più singolare, si è che questo tratto è 
partito dalla mano di uno de’ suoi correligionari, ed un altro de’ suoi cor- 
religionari se n’è fatto editore. Cohen, nel tomo IX, p. 7 della sua tra- 
duzione della Bibbia, ha riferito questo giudizio d’ un altro israelita su l'o- 
pera del Salvador: — « Un’ opera recente , intorno a Gesù Cristo ed alla 
» sua dottrina , così incomincia : — La specie umana è stata sottoposta 
» per la legge del suo incremento a due necessità, a due tendenze , che 
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Ho creduto dovermi alquanto estendere intorno a questo argo- 
mento, affine di sradicare quel pregiudizio di cui il deismo si è pre- 
valso per troppo lungo tempo, e che preoccupa ancora certi spi- 
riti, che cioè la filosofia umana fosse già incamminata verso le vir- 
tù cristiane, e che 1* evangelio non sia stata una rivelazione , ma 
un progresso : errore che non ha nulla neppure di specioso, e che 
non è assolutamente fondato che sopra 1’ analogia di alcuni pensie- 
ri di Seneca, di Epitteto e di Marc’ Aurelio con la morale evange- 
lica ; errore che si dilegua intieramente , dacché una osservazione 
dei fatti viene a dimostrare non altro essere ciò che un riflesso dei 
primi raggi del cristianesimo sul mondo. 

Abbracciando colio sguardo il complesso delle cose, è agevole 

» 

• » ' 

*> a primo aspetto si crederebbero inconciliabili , e che non mancano di 
» analogie con la legge propria della più avanzata organizzazione del 
» cristianesimo. — Come mai due tendenze possono avere delle analogie con 
» una legge, con una propria legge d’ organizzazione, e di una organizzazione 
» la più avanzata? Quale linguaggio! Eppure il Salvador è un valente scrittore, 
» che colorisce fortemente il suo pensiero e lo espone abitualmente con chia- 
» rezza, con aggiustatezza e precisione; ma nondimeno qualche volta è domi- 
»> nato dalla prosa poetica degli Alemanni, dal gergo istorico metafisico della 
» scuola di \ ico e dalla fraseologia mostruosamente contorta dei romanzieri, 
» letterario flagello dei tempi nostri. Del resto, in questa nuova produzione, il 
» nostro correligionario segue lo stesso sistema, o per meglio dire, sostiene il 
» medesimo assunto che nella sua opera intorno a Mosè. La sua prima tesi è 
» questa: Il giudaismo, pel suo principio, appartiene all’Europa occidentale 
» (lo ha provato in due grossi volumi, 1828 ); la seconda tesi è questa ; 
» il cristianesimo, pel suo principio, appartiene all’Asia orientale: e lo ha 
» provato in due grossi volumi, 1838. Si dice che un secretarlo di Abd- 
» el-Kadcr sia per pubblicare questa terza tesi : Il maomettismo , pel suo 
» principio , appartiene all’ America centrale. Lo prova , per quanto vico 
» detto, in due grossi volumi, lo non dubito che il Musulmano non ottenga 
» il medesimo successo dell’ Israelita , purché segua lo stesso metodo. È 
» cosa facilissima; consiste unicamente nel non saper leggere gli originali; 
» nel non voler discutere il valore dei documenti che si citano, nè l’epoca 
» della loro composizione; nel mescolare , gettare in uno stesso sacco ed 
» agitare tutti i tempi, tutti i luoghi ; nel citare il Talmud quando è fa- 
» vorevole a Mosè , e Mosè quando è favorevole al Talmud, e l’abate Guónée> 
» quando è favorevole ad entrambi. Trovate una prescrizione di barbarie ri- 
» buttante nel legislatore amico?dite che essa è dell’ordine politico; incontrate 
» una morale sublime nel legislatore inimico ? fate avvertire che è ipocrisia. 
» Allontanate tutti i passi che possono nuocervi, e non trascurate un me- 
» nomo jota che possa esservi utile; ed, in ogni caso, versate del balsamo 
»> sulle vostre ferite, e del veleno sulle altrui. Con tali mezzi, ponete cura 
» nell’ aggruppare i fatti con ispirito, nel pennelleggiare con maestria i lumi 
» e le ombre, secondo 1’ effetto che volete produrre , e voi farete pel bu- 
# dismo, pel feticismo, ciò che il nostro Cristoforo correligionario ha fatto 
» pel giudaismo. Nondimeno, dopo avere ammiralo l’eloquenza dello scrit- 
to tore, la logica del pensatore, la scienza dell’ erudito, viene il buon senso 
» colia sua gran voce > che grida a tutta gola V i pp«k giù non b’ ybrq. » 
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il vedere, in ultima analisi, che il cristianesimo non è stato uno 
sviluppo e un progresso dello spirito filosofico e religioso che allo- 
ra regnava, ma sibbene un fatto subitaneo, un getto divino, in di- 
retta opposizione con quello spirito filosofico e religioso. Il mondo 
non era stato mai più razionalista e più superstizioso ad un tempo 
che quando venne il cristianesimo a stabilire repentinamente la dot- 
trina della fede sulle norme del raziocinio, e l’adorazione in isjri - 
rito e verità sulle ruine dell’ idolatria. La fede , V umiltà , la carità , 
l' amor di Dio , la castità di spirito , la penitenza , cose e parole on- 
ninamente ignote alla terra in quel tempo , e che si imposero al 
mondo urtandolo di fronte. Il cristianesimo ha sorpreso il mondo in 
uno spaventevole progresso di sfacelo, che avea avuto incomineia- 
mento fin dalla introduzione del razionalismo nel dominio della tra- 
dizione , e gli ha ridonato la verità primitiva più compiuta , colla 
stessa mano che gliela aveva data una prima volta. Egli è appunto 
contra i filosofi ed i dottori che tuonavano Gesù Cristo ed i suoi 
apostoli ; e i filosofi e i dottori furono quelli che li fecer morire. 
« Noi predichiamo la sapienza », dicea Paolo, « non la sapienza del 
» secolo o dei principi del secolo che periscono, ma la sapienza re- 
» condita nei misteri di Dio, che egli ha preparato prima di tutti i 
» tempi, c che verun principe di questo secolo non ha giammai co- 
» nosciuta ; imperciocché Dio ha scelto gli stolti secondo il mondo 
» per confondere i sapienti (1) ». Esattissima, istoricamente parlan- 
do, è questa asserzione di s. Paolo. Oltre ai primi apostoli, le cui 
mani callose erano ancora grondanti dell’ acqua del mare, solo tea- 
tro della loro industria, i primi araldi del cristianesimo, color oche 
gli fecero fare maggiore progresso, furono uomini senza lettere, igno- 
ranti , rozzi e grossolani , cardatori di lana , calzolai , gualchierai , 
come loro rimproverava il filosofo Celso (2) ; e non fu che allor- 
quando ebbero finito di entrarvi i poveri ed i fanciulli, che i filoso- 
fi e gli imperadori furono ammessi in questo regno della verità. E 
così dovea avvenire, anco umanamente parlando, perchè i filosofi e 
gli imperadori erano i più perduti nel senso opposto ed aveano a 
venire più da lungi , e così ebbero essi gli occhi per molto tempo 
chiusi alla luce. Trattavano i cristiani come delinquenti ed insensa- 
ti, e si burlavano con scipito stupore delle virtù che sono divenute 
al giorno d’ oggi il primo pregio della nostra natura, er> le più gran- 
di prove della divinità del cristianesimo. Chiamavano la sua dottri- 
na insania (3), amentia (4), dementia (5), stultitia, furiosa opinio (6), 
furor is insipienza (7). Luciano nel suo dialogo satirico intitolato Ft- 

1) Cor. t, 2. 

2) Origen. coni. Cels., lib. Ili, h° 55. 

3) S. Cip. , lib. ad Demet. 

4) Pliu , Epist, ad Traian . . — Tacit. , Amai . 

5) Tcrtul. , Ap. , cap. I. 

6) Minut. Felix. 

7 ) Ad, Proc . , Mari. Scili . 
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lopatris , e nella sua vita di Peregrino, denuncia i cristiani alle pub- 
bliche risate , come coloro che si sono lasciati persuadere dal loro 
legislatore che e’ sono tutti fratelli ; e , con un’ ironia che crede 
insultante , riporta in questa occasione i prodigi della loro genero- 
sità , i loro lontani viaggi , i loro sconfinati sacrifici per soccorrere 
quello di loro che cade nell’ infortunio (1). Anche Celso domanda- 
va : « Che ha dunque fatto Gesù per meritare di essere adorato co- 
» ine Dio ? Ha egli professato un supremo disprezzo pe’ suoi nemici ? » 
(quale intelligenza della verità divina 1) « Si è egli veduto ridere e 
» burlarsi di tutto ciò che gli è accaduto (2) ? » Finalmente la lotta 
cruenta che si perpetuò pel corso di tre secoli, quella lotta mante- 
nuta sopratutto dallo spirito filosofico, il cui ultimo sforzo e l’estre- 
ma apparizione in quell’ epoca si compendiarono nel regno e nella 
persona deli’ imperadore Giuliano , prova pur troppo altamente che 
il cristianesimo non era un naturale progresso dello spirito umano, 
ma bensì un soffio rigeneratore partito dal supremo spirito di veri- 
tà per rinnovellare tutta la superficie della terra. 

E quindi , fedele al suo principio , la verità cristiana si diede 
tosto un mezzo di propagazione e di perpetuità sulla terra , estra- 
neo e superiore al razionalismo, il cui dissolvente aveva già rovi- 
nato la verità primitiva: quello della tradizione custodita da un’au- 
torità cattolica ; mezzo analogo a quello che i primi uomini ed i 
primi sapienti dell’antichità aveano per molto tempo seguito e dife- 
so , ma che dovea essere più efficace e più sovrano , perchè era 
l’opera della stessa verità, ed avea' per obbietto la salute difinitiva 
del genere umano. 

Qui si scoprono de’ rapporti fra le due tradizioni e le due ri- 
velazioni che le spiegano e le corroborano a vicenda, e concentran- 
dosi nella persona di Gesù Cristo, ci fanno apparire il cristianesi- 
mo come un fatto corrispondente allo stato primitivo del genere 
umano, e lo riportano all’origine stessa del mondo. 


(1) Citalo da Yillcinain , Della filosofia stoica e del cristianesimo. 

(2) Orig. coni. Cels., lib. 1, n° 33. 
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ESPOSIZIONE. 

All’avvenante che ascendiamo il sentiero della verità, il nostro 
orizzonte maggiormente si estende, ed abbracciamo più compiuti e 
più definitivi resultati. Ciò che non ci appariva che da lontano e 
come alla sfuggita e per frammenti, si scuopre e si riunisce in gui- 
sa da formare un tutto sempre più connesso ed omogeneo. 

Vi ha certamente nell’ordine religioso, come nell’ordine mora- 
le e nell’ordine fìsico , un sistema di organizzazione e di armonia 
che tende possentemente all’unità relativa a ciascuno di questi or- 
dini, come queste unità relative tendono all’unità assoluta, all’uni- 
tà suprema che è Dio. L’ istinto che noi portiamo in noi stessi di 
questa unità, per la quale noi siamo fatti, è la causa della smania 
dei sistemi in tutti gli uomini : smania pericolosa in quanto che , 
non conoscendo esso tutte le cause, e non adoperando per la ricer- 
ca di quelle uno spirito abbastanza paziente e disinteressato, 1* uo- 
mo si forma delle dottrine fittizie e fragili , che simulano la verità 
e ne ritardano la scoperta; smania ancora più pericolosa quando si 
applichi alla religione senz’altra guida che la sola ragione, imper- 
ciocché questa è più cieca in tale materia che in tutte le altre. Ma 
quando si sottomette il proprio spirito alle leggi della fede , allora 
non solo è possibile il sistema, ma é ben anco certo e necessario, 
poiché 1’ unità dei nostri rapporti con Dio , essendo lo scopo della 
verità rivelata, questa , se esiste , deve fornire al nostro spirito gli 
elementi che la costituiscono e gli argomenti belli e fatti delle co- 
se stesse che noi non vediamo. Substantia rerum sperandarum, ar - 
gumentum non opparentium. 

Non siate dunque in diffidenza per questo accomodamento cui 
richiede la fede: la cosa non potrebbe essere altrimenti. Ciò che po- 
trebbe essere artificio ed illusione in tutt’altra materia , è qui me- 
ramente 1’ effetto della natura stessa della verità che esaminiamo. 
Essa porta in sé il suo sistema, o non esiste; e per coloro che so- 
no convinti della sua esistenza, la confidenza è illimitata. Nessuna 
obbiezione, nessuna difficoltà, nessuna luce gli inquieta. Non temo- 
no altro che 1’ ignoranza e la mala fede. Affrontano tutti gli osta- 
coli, certi che non sono che fantasime, e reclamano la luce e l’e- 
same con quella premura che i sistemi umani adoperano per 
evitarli. 
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Questa confidenza ci parrà giustificata, e con essa la verità che 
le serve di base, se consideriamo lo spettacolo che presentano tut- 
te le scienze umane al più alto punto del loro sviluppo. 

Da cinquant’anni a questa parte tutte le scienze, progredendo 
ed elevandosi, si raggiungono e si incontrano con grande sorpresa 
le une delle altre. Mossesi da punti totalmente disparati, non era- 
no apparecchiate a questo accordo. Ed è appunto perchè non vi 
erano apparecchiate che l’hanno raggiunto: imperocché, se lo aves- 
sero avuto di mira dal loro punto di partenza , la confidenza , la 
prevenzione, il capriccio od il pregiudizio, avrebbero conturbato il 
loro cammino e le avrebbero fatte deviare in sistemi diversi , che 
avrebbero finito per combattersi; mentre che ciascuna di loro con- 
centrandosi nell’osservazione immediata delle verità che avea sotto 
gli occhi, senza preoccuparsi delle loro conseguenze, ha lasciato ap- 
punto a quelle conseguenze tutta la loro naturale direzione, e, se- 
guendole, ha conseguita finalmente la più salda guarenzia della ve- 
rità, che è l’unità. 

Egli appartiene alla verità cristiana il proclamare questa uni- 
tà; imperciocché verso di essa, senza eh’ uom v’abbia pensato, ed 
anzi malgrado le volontà da principio le più ostili, ed in appresso 
le più indifferenti, si sono vedute convergere, come verso un cen- 
tro comune , tutte le scienze moderne , i cui inattesi resultameli 
hanno formato da se stessi , come se fossero stati predisposti per 
questo scopo, la dimostrazione della verità religiosa , tanto accon- 
ciamente che questa sembra essere divenuta, a vicenda, la guaren- 
zia e la controprova della verità delle scienze medesime. 

« Allorché mi fo a considerare quanti uomini differenti hanno 
» lavorato, quasi senza saperlo, a produrre questo resultato », di- 
ce un dotto critico, « quando li vedo tutti adoperare come le for- 
» miche apportando ciascuno il suo piccolo tributo o rovesciando 
» un qualche piccolo ostacolo, incrocicchiandosi più volte l’un l’al- 
» tro , come se fossero in una compiuta confusione , ed a grande 
» detrimento dei progetti di ciascuno ; e quando ciò non pertanto 
» scopro che da tutto ciò emerge un piano di una esquisita rego- 
» larità , pieno d’ordine e di beltà, mi sembra vedervi de’ contras- 
» segni di un istinto più elevato e di una influenza dirigente loca- 
» ta al di sopra degli sbadati consigli degli uomini, per condurli a 
» grandi ed utili fini; e non posso persuadermi che non vi sia un 
» occhio vigilante che presieda a questa direzione delle cose dissi- 
» mili verso un gran fine, allorché vedo che questo fine è la con- 
» fermazione della parola di Dio (1) ». 

Questo è il gran quadro del quale avremo occasione di abboz- 
zare i principali tratti. Questa materia , che nel nostro piano non 
potrà essere che accessoria, è stata obbietto speciale di varie ope- 
re insigni, composte in Francia ed in Inghilterra, che a vostro bel- 
li) Nicola Wisemann , Rapporto fra la scienza e la religione , to- 
mo 1, p. 50. 
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l’agio potrete considerare , quando in voi sarà svilnppato il gusto 
della verità religiosa. Io non intendo che a farvene qui la prima 
apertura, e ad esporvene quel tanto che fia d’uopo pel bisogno dei 
vostri studi. 

Riprendiamone il corso: 

Quello stato di morale rovina, nella quale era caduta l’umani- 
tà , e che noi abbiamo dipinto nel libro precedente , non era già 
il resultato immediato della costituzione primitiva del genere 
umano. 

Se 1’ uomo si fosse serbato nella condizione, nella quale Dio, 
creandolo, lo avea posto, avrebb’egli presentato in tutto il suo es- 
sere P ordine e la perfezione che regnano nelle altre opere uscite 
dalla mano del Creatore. 

La sua natura lo chiamava pur anco a uno sviluppo di gran- 
dezza e di superiorità , la cui tendenza si riscontra ancora , come 
che infranta, nei ruderi del suo edificio. 

Ma quella grandezza e quella superiorità dipendevano da un 
attributo distintivo della sua specie, che comportava necessariamen- 
te la possibilità di una caduta e di una degradazione. 

Questo attributo è la libertà. 

La libertà I dono il più sublime che Dio nel suo amore e nel- 
la sua munificenza potesse fare ad una creatura, perocché con ciò 
la faceva a sua imagine, salvo la sua suprema ed infinita perfezio- 
ne cui non poteva in essa trasfondere, ma a cui nullameno mette- 
va in grado di vieppiù appressarsi , facendola cosi entrare in una 
comunione indefinitamente progressiva colla sua verità , colla sua 
santità, colla sua felicità. 

Il legame di questa ineffabile unione dipendeva , per P uomo, 
dalla sua fedeltà nel contenere la sua libertà nei confini che Dio 
aveagli imposto appunto perchè avesse motivo di esercitarla volon- 
tariamente e divenire P artefice del suo proprio merito e del suo 
destino. 

Questi confini stavano nella proibizione, che nel seno dell’ab- 
bondanza di tutti i beni, ei gli aveva fatto di gustare un frutto mi- 
sterioso, le cui proprietà fisiche e morali corrispondevano agli at- 
tributi della natura umana, che questa proibizione dovea mettere al- 
la prova. 

Dna intelligenza superiore, caduta essa stessa precedentemente 
nel male, e tutta la potenza della quale si era rivolta a propagar- 
lo, si insinuò alla guisa o sotto la forma di un serpente, nello spi- 
rito della compagna, e per così dire, della metà più debole dell’uo- 
Ino , e la condusse colle sue seduzioni a fare la triste esperienza 
del male , violando la proibizione che era come il riparo della sua 
felicità. 

L’uomo, già a metà caduto per mezzo della sua compagna, non 
seppe resistere alla seduzione che questa gli comunicò ; violò esso 
pure il divino comandamento, è trasse il male dal bene, usando ma- 
lamente della sua libertà. 
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* . Questo fu un colpo tremendo ond’egli percosse se stesso e la 

specie, che era ancora tutta in lui ; colpo che, riverberato sopra 
tutta la sua discendenza , la precipitò nel disordine intellettuale e 
sensibile, cioè nel delitto e nella disgrazia. 

Il resultato immediato di quest’abuso di. sua libertà fu la di- 
minuzione di quella libertà istessa. Prima della sua ribellione, egli 
era libero; poiché poteva, a sua scelta, volgere al male o rimane- 
re volontàriamente nel bene; in mentre che dopo la sua caduta non 
potè piu ricondursi da se stesso al bene , restò involontariamente 
nel male. EL fu servo del peccato. 

Da ciò una seconda natura, natura viziata e matrigna, natura 
selvaggia, nella quale noi tutti nasciamo, da noi considerata come 
nostra natura primitiva ed immediata, perchè il caso che vi ci ha 
immersi si perde e si confonde nella serie de’ tempi , coll’ origine 
istessa delle cose, e perchè una delle sue principali conseguenze è 
stata questa appunto di farci perdere la nozione di noi stessi e di 
oscurarci a’ nostri propri occhi. 

Questo oscuramento dell’ umanità dicaduta non è stato tanto 
profondo da toglierle di conservare una qualche nozione della sua 
caduta , e di scorgere ancora in sè i resti riconoscibili della sua 
primitiva grandezza. A queste nozioni ed a questi resti si è trova- 
ta congiunta l’ impressione di una mano soccorritrice che ce li ha 
conservati, temprando la caduta dell’uomo ed offrendosegli da lun- 
gi, nel fondo istesso del precipizio, per ritrarnelo ed aiutarlo a ri- 
salire al sommo. 

< . Questa mano è quella di Dio medesimo, ma una mano celata, 

per cosi dire, nel castigo, come la mano di uh padre che soddisfa 
all* un tempo alla giustizia ed alla bontà. 

E qui vi è dato di travedere questa divina economia. 

L’ordine richiedeva che la giustizia .divina si aggravasse su 
1’ uomo colpevole fino a una intiera soddisfazione. L’ uomo, incapa- 
ce per se stesso di riparare al suo disordine e di appagare la giu- 
stizia di un Dio, non poteva che rientrare nel suo nulla. La mise- 
ricordia di Dio nondimeno, che voleva trovar luogo accanto alla sua 
giustizia e nella sua giustizia stessa, inventò il più stupendo prodi- 
gio dell’ amore. . • ‘ 

Nella discendenza dell’ uomo, ma da non dovere escirne se non 
dopo la plenitudine dei tempi , fu nascosta , inabissata , una divina 
persona, la virtù stessa di Dio, suo figlio. Uno con Dio per la so- 
stanza, uno con 1’ uomo per l’adozione; capace , come uomo, di 
soffrire e di ammassare sopra di lui il fallo dell’ uomo ; come Dio, - 
capace di soddisfare e di esaurire sopra di sè la giustizia di Dio; 
tale da ritener sul suo capo tutto ciò che quella giustizio aveva di 
gastigo , per non lasciare a noi se non quanto avea di salute ; da 
darci ad un tempo il soccorso e la cognizione, il rimedio e 1* arte 
di servircene ; dominante, e tale da dare a noi la forza di domina- 
re dopo di lui quello spirito maligno che è stato 1’ artefice della no- 
stra caduta ; e da non lasciarci del nostro conflitto con quell’ anti- 
Vol. I. 24 
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co inimico, che quanto sarebbe necessario per dividere il merito ed 
il trionfo della vittoria. 

Quel Liberatore, promesso fin dal principio dei tempi, è stato 
aspettato e desiderato da tutto il genere umano, il qualé ha riem- 
piute tutte le spe religioni e tutte le sue credenze di simboli e di 
figure della sua venuta. 

Egli è il nostro Salvatore GESÙ CRISTO. 

Fedele alla promessa che il suo amore avea fatto alla nostra 
miseria, quand’ essa fu giunta al suo più alto grado, egli è venuto, 
ha compili to4’ espettazione del genere umano, ha rigenerato il mon- 
do, e ci ha riaperto il cielo. 

Tale è l’ istoria della nostra specie, e come il dramma de’ no- 
stri destini. Tre grandi atti se lo dividono t una immensa caduta , 
seguita da un lungo traviamento ; una riparazione , seguita da un 
gran conflitto ; una riabilitazione, seguita da un trionfo immortale. 
Chi comprenderà queste tre azioni ? chi ne scandaglierà tutta la pro- 
fondità? chi ne svolgerà il filo? Quest’ è la ricompetisa della fede. 
A questa sola è dato di sollevarsi all’ intelligenza di questo divino 
spettacolo, e di vedere rischiararsi di più in più lo spesso velo che 

10 cuopre agli occhi di una superba ragione. 

Quanto è a noi, che desideriamo la luce, noi già travediamo 

11 rapporto che ci si presenta fra la prima e la seconda rivelazione. 
Imperciocché quella impotenza dell’ uomo a ritenere la verità reli- 
giosa, quel crescente traviamento dello spirito umano che abbiamo 
segnalato nel seno del politeismo, erano la continuazione della ca- 
duta cominciata nel< primo uomo; e quel subitaneo splendore di ve- 
rità e di santità su la terra , alla apparizione di Gesù Cristo , non 
fu che il ritorno della vita e della salute nell’ inferma umanità , e 
1* avveramento del soccorso promesso fin dall’origine stessa della ca- 
duta ; soccorso la cui espettazione avevaia accompagnata e mitigata. 

In tale guisa il cristianesimo è la prima natura, ossivero la gra- 
zia, che ha fatto ritorno fra i disordini delia seconda ; è la rinno- 
vazione , la vera rb-ligionb degli antichi rapporti dell’ uomo con 
Dio. La parola sola re-ligione, parola universale, esprime la per- 
suasione di tutta T umahità a questo riguardo. Essa , nel fatto , si- 
gnifica un primitivo legame, che è stato rotto e rinnovato,, rb-liga- 
tio; ond’ è che il teismo puro è una contraddizione colla nostra 
corrotta natura, e non ha potuto esistere giammai che in uno stato 
d’ innocenza. La rb-ligiokb vera, come indica il vocabolo, deve 
necessariamente basare sulla doppia verità di una caduta e di una 
riabilitazione, deve presentare una rottura, poi una mediazione 
fra 1’ uomo e Dio, t per conseguenza un agente mediatore che deve 
fare re-ligionb nella sua persona dell’ umanità in tutta la sua mi- 
seria, e della Divinità in tutta la sua perfezione. 

Non vi date pensiero di quel tanto che può esser rimasto di mi- 
sterioso in questa dottrina , imperciocché essa comprende Dio , e 
nou è sorprendente che noi non possiamo comprenderla ; egli è ne- 
cessario eh’ essa sfugga il nostro intendimento viziato. Essa non sa-» 
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rebbe credibile, se fosse intieramente comprensibile. E quantunque 
io potessi chiarirla per modo jd» eccitare l’ammirazione della vostra / 
intelligenza (ciò che mi riserbo di fare nella seconda parte) , non-/ 
dimeno , siccome rimarrebbe pur sempre alcunché di oscuro che/ 
servirebbe di riparo alla nostra incredulità, me ne astengo per ora.) 
Non è per questo lato di spiegazione dottrinale che mi propongo di 
farla ricevere, egli è per un altro lato, comprensibile per qualun- 
que uomo, anco il meno esercitato nelle verità divine: questo lato 
è quello del fatto. 

Prima di essere una dottrina, la religione è un fatto. 

Ora io pongo per verità di fatto il piano della religione , tal 
quale l’ho esposto. 

Così È. 

: Ma come può essere così? come mai quel frutto , quel serpente , 
quella caduta, quella trasmissione , ecc. y ecc.? Io lascio che il miscre- 
dente divaghi quanto gli aggrada a questo riguardo. — È una stoltezza, 
egli dice. — Sia: gli concedo tutto quanto vuole per un momento...; 
ma al postutto lo riconduco forzatamente al fatto, che non dipende 
nè da lui nè da me di fare scomparire, che è là, sempre là, dimo- 
strando la sua possibilità per la sua esistenza, e la forza della sua 
esistenza per la stoltezza medesima, giacché lo si vuole, dei suoi 
caratteri apparenti , a dispetto dei quali ha saputo farsi ammettere 
universalmente e perpetuamente mantenersi. — Ella è una lima che 
sfida il dente della incredulità, e che possiamo presentarle e. veder- 
gliela mordere con tutta sicuranza. — Da questo lato, la religione 
è realmente invulnerabile, e s’appoggia sur una delle massime più 
fondamentali delle scienze, su questa cioè, che lorquandòun fenomeno 
è sufficientemente attestato dal fatto, la sua inesplicabilità non deve 
trattenere un istante. Tutta la scienza è piena di fatti inesplicati, 
inesplicabili, e nondimeno bisognerebbe essere stolti per rigettarli. 
Or bene, egli è in questo modo, e a molto più giusto titolo che io 
indendo a procedere nell’ordine della religione, e dico: Il piano della 
religione è talmente stabilito in fatto, che sarebbe uno infrangersi 
chi lo urtasse, che la sua negazione solleva maggiori incomprensi- 
bilità che non la sua ammissione, ed in una parola, che spiega più 
misteri che non ne contenga. 

Ciò posto, distribuisco in questo modo le mie prove; esse sono 
adequate al subbietto e corrispondono alla sua importanza: 

L’autorità dello storico Mosè; 

Lo stato della natura umana; . 

Le tradizioni universali; 

- L’avvenimento e il regno di Gesù Cristo; 

L’accordo ed il legame di tutte queste cose. . 
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CAPITOLO SECONDO ... 
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M O S È. 

1 , *, . ». » t * 

Questa sola prima prova è troppo ampia per essere compresa 
gotto un unico punto di vista ; la divideremo e la considereremo 
sotto tre aspetti. ' 

§ 1 - - ;• ; " 

» ! . \ j * # 

5uo antichità ; — suo carattere e quello de’ suoi scritti ; — 

il popolo ebreo. 

Vi fu un tempo nel quale questo mondo visibite non esisteva, 
e tutti gli esseri che noi conosciamo non erano che nel possibile. 
Su questo teatro della creazione da che fu eretto , la specie uma- 
na , che oggidì lo riempie , fu 1’ ultima introdotta , e ad un’ epoca 
poco rimota. Originariamente essa vi era ridotta a un popolo , a 
una tribù , a una famiglia , a una sola coppia , a un solo uomo , 
dal quale tutti procediamo , e nel quale hanno quinci dovuto agi- 
tarsi i nostri destini. Questi e molti altri fatti sono usciti dal do- 
minio della fede per entrare in quello delle scienze moderne, che li 
dimostrano e li fanno vedere scritti in ogni dove. Ben può taluno 
darsi per incredulo al dì d’oggi in risguardo a molti altri ponti, ma 
non intorno a questi; imperciocché questi sono divenuti conquiste 
della ragione su la fede , la quale ha ripiegate le vele dinanzi la 
face delle scienze , o più presto ha ricevuto 1* omaggio del loro as- 
sentimento , e non ha fatto che rimettere' ad esse il deposito della 
verità, che essa avea conservato fin dall’origine del mondo. 

Quale tesoro prezioso non sarebbe per lo spirito umano l’isto- 
ria di quella creazione del mondo , di quell’ origine dell’umanità l 
quale studio fecondo sarebbe quello de’ primi elementi dt lla nostra 
natura , de’ princìpi costitutivi della nostra specie , degli accidenti 
che hanno potuto influire nel nostro temperamento morale , e coi 
quali si spiegherebbe il grande enimma della nostra natura, e il fi- 
ne de’ nostri destini! Per certo, se in qualche luogo deve pur tro- 
varsi la ragione della nostra esistenza , e il disegno di cui siamo 
T obbietto , egli è nel fatto della nostra creazione e in quelli che 
immediatamente l’hanno seguito: tutto il resto non è stato che se- 
guito e conseguenza , e a fine di poter uscire dal labirinto ; biso- 
gnerebbe poter ricalcare la via che vi ci ha ingolfati. 

Ma ove trovare questa istoria? chi può averla scritta? chi può 
averla conservata ? Con la numerosa scorta degli istorici che per 
noi fanno rivivere tutto il passato, risaliamo agevolmente il corso 
degli anni e dei secoli per due mila e cinquecento anni al più; as- 
sistiamo alla formazione degli stati moderni e a tutte le trasforma- 
zioni che hanno subito; vediamo cadere e smembrarsi il vasto im- 
pero romano, dopo averlo veduto dapprima invecchiare, e dapprima 
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ancora combattere e impadronirsi del mondo, e dopo averlo veduto 
nascere infine, e aver potuto seguire, col rocchio di Bossuet, i ger- 
mi della sua grandezza e della sua dicadenza: nel medesimo tempo 
o poco prima, la Grecia e le sue meraviglie brillano nell’ istoria, e 
si agitano sulla scena del mondo ; l’Egitto e la sua nebulosa gran- 
dezza cominciano a perdersi nella notte; i Persiani, i Medi, i Babi- 
lonesi , formano come P ultimo fondo di questo quadro ; e di tutti 
gli storici che ci hanno tramandato le diverse parti , i più antichi 
sono Erodoto e il grande Omero. Dopo eiò la nostra vista sfuma. 

Fin qui per altro noi abbiamo veduto la storia degli individui 
e delle nazioni , ma non quella della specie umana ; abbiamo ab- 
bracciato i rami; ma non il tronco. Da che proviene che non possiamo 
andare più oltre e giungere fino a quella società primitiva d’ onde 
sono uscite tutte le altre? Ciò avvien senza dubbio ^perchè gm vi 
siamo vicini. Le nubi che la cuoprono attestano che non è indefi- 
nitamente remota. Se, infatti, il mondo fosse indefinitamente più 
antico, la legge del progresso l’avrebbe condotto a farsi scorgere da 
sè molto più presto pei frutti della sua civiltà. E a quel modo che. 
Omero e tutti gli storici che lo hanno seguito hanno ceduto al biso- 
gno naturale alla nostra specie, di lasciare alla posterità de’ monu- 
menti del suo passaggio, del pari le precedenti generazioni ci avreb- 
bero dato indizio della loro esistenza, se il poco sviluppo di questa 
esistenza non ne avesse loro tolto il bisogno e negati i mezzi. Sen- 
za dubbio i costumi dipinti da Omero, e sopratutto Omero istesso, 
suppongono già un gran progresso (1); ma accordando tutto il tem- 
po necessario per questo progresso , egli è pur sempre vero che 
quello è il primo frutto istorico, e che per necessaria conseguenza 
lo stelo che lo ha portato non dev’ essere molto lontano. Fin qui 
certamente il mondo si era nudrito di tradizioni orali o simboliche; 
e la semplicità delle società primitive non avea fatto sentire il bi- 
sogno di conservare altrimenti la memoria de’ fatti antichi. La me- 
moria umana poteva ancor sopportarli: la loro prossimità, e fors'an- 
co la loro grandezza, permetteva di comprenderli. Questa opinione 
è confermata da un fatto universale, voglio dire dalle tradizioni che 
ancora al giorno d’oggi si trovano nel fondo di tutte le istorie, le 
quali tutte si incontrano per a traverso le loro matamorfosi , per 
comporre una tradizione uniforme intorno a certi fatti primitivi che 
dimostrano una comunione d’origine. \ 

Nondimeno queste tradizioni universali, queste memorie fossili, 
non hanno ancora trovato il loro Cuvier; per se stesse non hanno 
una legge organica abbastanza precisa onde potere arrendersi ad 
una ricomposizione esatta dell’istoria de’ tempi primitivi; sarebbero 
preziose solo a fine di comprovare la verità di questa istoria, qua- 
lora già esistesse.- 

Ma è pur tempo di dirlo , questa istoria esiste, e i documenti 


(1) In Omero bisogna tuttavia far ragione del genio, che è imnieqso, 


190 LIBRO II. CAPITOLO li. • 

della famiglia umana sono nelle nostre mani. Al di là degli storici 
più antichi, al di là di Erodoto e di Omero , molto al di là degli 
annali egiziani, fenici e babilonesi, al di là de’ tempi favolosi, |nel 
seno della notte e del silenzio che^ avvolgono le prime generazioni, 
— come un gran faro su l’abisso de’tempi, — surse solitario nella 
sua maestosa antichità, MOSÈ, istorico non di un popolo, ma dei 
padri di tutti i popoli , biografo dell’ uomo, annalista della natura, 
cronachista delle gesta di Dio. 

Sono ben contento che il mio subbietto richiamisi a questo 
gran testimonio, e che la verità che difendo venga ad avere a so- 
stegno il monumento il più antico ed il più venerabile che sia fra 
gli uomini. 

Quando si riuniscono, quando sono ponderati seriamente tutti 
i motivi di confidenza e di adesione che fanno corona al libro della 
Bibbia ed in particolare al Pentateuco , al quale vengono tutte le 
altre parti ad annodarsi, uom è compreso da un santo rispetto nel- 
l’aprirlo; ben sentesi che l’uomo non ha inventati que’grandi e mi- 
steriosi racconti, e che egli non ha fatto che prestare la sua mano 
per vergarli. Se talvolta la leggerezza del nostro spirito è scossa 
da una qualche inverosimiglianza, ben tosto ce ne pentiamo, avve- 
gnaché sentiamo che solo si può scapitare in questa lotta collo spi- 
rito di Dio. Laonde comprendo come 1’ uomo il più scettico della 
nostra età , il lord Byron abbia finito collo scrivere sulla Bibbia 
quelle linee che vi si sono rinvenute dopo la sua morte : — a In 
» questo libro augusto /vi è il mistero dei misteri. Ah felici ira 
» tutti i mortali coloro cui Dio ha fatto la grazia d’intendere , di 
» leggere, di pronunziare in preghiere e di rispettare le parole di 
» questo libro! felici coloro che sanno forzare la porta ed entrare 
» violentemente nei sentieri ! Ma e ’ sarebbe meglio che non fossero 
» nati giammai anzi che leggere per dubitare o per disprezzare (1) ». 

Sostiamo per enumerare le guarentigie di questo libro incom- 
parabile, e per provarne la solidità col peso della nostra debole ra- 
gione, imperciocché questo diverrà il fondamento di una delie pro- 
ve le più importanti della verità che studiamo. 

I. L’ antichità di Mosè, come abbiam dotto, è una prima qua- 
lità che lo colloca fuori del paragone di tutti gli altri storici. Èssa 
è essenziale in uno storico della creazione , poiché si trova in tal 
guisa più vicino di ogni altro alle origini, e si trova in una delie 
prime condizioni di esattezza e di fedeltà per in risguardo agli av- 
venimenti che descrive. 

Ora, questa qualità non gli può essere seriamente contrastata. 

L’illustre Cuvier, il cui nome sarà più volte invocalo in que- 
sti studi intorno a Mosè, come quello di uno de’ più degni rappre- 
sentanti della scienza umana , ha avuto occasione di comprovare 
questa prima verità: ecco il come ei l’ha fatto 

(1) Opere del Lord Byron] Miscellanea, tomo li, p. 486 , traduzione 
di Amedeo Pichot. 
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« La cronologia di veruno de’ nostri popoli d’ Occidente non 
» ascende, per non interrotto filo, a più di tre mila anni. Nessuno 
» di loro può offrire , prima di quell’ epoca , e neanco due o tre 
» secoli dopo, una serie di fatti coordinati con una certa quale ve- 
to rosimiglianza. I Greci confessano di non possedete 1’ arte dello 
» scrivere, se non dacché i Fenici 1’ hanno loro insegnata, or sono 
» trenta o trentaquattro secoli ; molto tempo ancora da poi, la loro 
» istoria è piena di favole , ed essi non fanno risalire che, al più 
» al più, a trecento anni più addietro le prime vestigia della loro 
» riunione in corpo di popolo. Della storia dell’Asia occidentale 
» non abbiamo che alcuni estratti contraddittorii che non salgono, 
» con un certo quale concatenamento, che a venti secoli, il primo 
« storico profano , di cui ci restino le opere, Erodoto, non ha due 
» mila e trecento anni d’ antichità. Gli storici anteriori , eh’ egli ha 
» potuto leggere, non vissero un secolo prima ( di lui. Si può far ra- 
to gione di loro dalle stravaganze che ci restano, estratte da Aristeo 
» di Proconese e da alcun altro. — Prima di loro non v’eran che 
» de’ poeti, ed Omero, il maestro e l’eterno modello dell’Occiden- 
» te, non precede la nostra età che di duemila, settecento o duemila 

» ottocent’ anni Un sol popolo ci ha conservato gli annali scritti 

» in prosa prima dell’ epoca di Ciro ; quest’ è il popolo ebreo. — 
» La parte dell’ Antico Testamento , che si chiama il Pentateuco , 
» esiste sotto la sua forma attuale almeno dall’ epoca dello scisma 
» di Geroboamo , poiché i Samaritani la ricevono del pari che i 
» Giudei , ed è quanto dire che ora ha di certo duemila ottocento 
» anni.... Non vi ha ragione per non attribuire la stesa della Ge- 
» nesi a Mosè istesso , ciò che lo farebbe ascendere a cinquecento 
» anni più addietro . a trentatrè secoli ; e basta Leggerlo per accor- 
to gersi che è stato in parte composto con brani di opere anteriori: 
» non si può dunque in verun modo dubitare eh’ ei non sia il più 
» antico, di cui sia in possesso il nostro Occidente (1) ». 

.Quale istorieo è mai quello che sovrasta tutti gli altri di dieci 
secoli ? — Erodoto risale a duemila e trecento anni, e Mosè a tre- 
mila e trecento ! Con quanta ragione si può dire a tutti gli storio- 
grafi, comparandoli a Mosè, ciò che gli Egiziani dicevano ai filo- 
sofi greci : « Voi non siete che ragazzi , voi altri : non vi sono 
» vecchi fra voi , voi non avete scienza incanutita dal tempo 1 » 
E ben si sarebbero questi filosofi inchinati dinanzi la maestà di 
Mosè , siccome quello che era il piti vicino a Dio ed all* origine 
delle cose t e che ha dovuto sapere meglio di ogni altro ciò che fosse 
vero ; ciò che vi ha di primo ; il dogma paterno , il dogma di- 
vino (2) / 

Questa conclusione acquista gran forza , ove si consideri che 
le favole mitologiche e l’ origine attribuita alla loro concezione so- 
no di data posteriore ; che il corso della tradizione non era peran- 

(1) Discorso sulle rivoluzioni del globo , 6 a edizione., pag. 171. 

(2) Aristotele, Socrate, Platone, Cicerone , già citati. 
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co stato turbato, e che Mosè ha potuto attignere all’ acqua viva di 
questa tradizione i suoi racconti. Se lo spazio che separa Mosè dal 
diluvio e dalla creazione , ci sembra tuttavia considerevole per la 
conservazione delle memorie , esso si raccorcia visibilmente per la 
longevità degli uomini in quel tempo , per le vive impressioni che 
avevano dovuto lasciare negli spiriti i primitivi avvenimenti, e per 
la semplicità de’ costumi e delle cognizioni, più acconcia a conser- 
varle. Secondo le date di Mosè ( e come vedremo, la loro esattezza 
è certissima ), la vita di tre o quattro uomini risaliva fino a Noè , 
il quale avea veduto i figli di Adamo , e toccava , per cosi dire , 
1’ origine di cose (1). SI lunghe vite e si scarso numero di gene» 
razioni ravvicinano quasi tanto 1’ origine del mondo al tempo di 
Mosè, come se la cosa fosse avvenuta da due o tre secoli fra per- 
sone di una vita ordinaria. 

Del resto una riflessione importante viene a deporre qui in fa- 
vore della sincerità di Mosè. Mosè , il più antico degli storici , è 
quello che dà all’ origine del mondo la data la più recente , e che 
diminuendo il numero delle generazioni, si espone ad una smenti- 
ta inevitabile , ove non sia dal lato della verità. Supponendo eh’ ei 
fosse stato uno storico ordinario , e che avesse potuto avere altre 
mire che quella di porre, in una storia scritta , ciò che era cono- 
sciuto di» quasi tutti i popoli e ciò che faceva una delle parti le 
più essenziali dei monumenti e della religione di Abramo , si sa- 
rebb’ egli ben guardato dal far vivere sì lungamente de’ testimoni 
che avrebbero deposto contro di lui , che avrebbero resi sensibili 
tutti gli errori delle sue date , e fatto dubitare , per conseguenza , 
di tutti gli avvenimenti che vi aveva annessi. Si sarebbe posto in 
sicurezza facendo più remota 1’ origine del mondo e moltiplicando 
le generazioni , se altro avesse detto che ciò che già si sapeva ri- 
salendo da età in età ; ed è visibile che i suof annali erano gli 
annali pubblici prima che egli scrivesse, poiché non prende veruna 

( 1 ) Nei tempi di Mosè, un uomo potea aver veduto Giuseppe , il cui 
padre avea veduto Sera, che avea veduto Matusalem, il quale dovea aver 
veduto Adamo. — Abramo, che avea veduto L figli di Noè, e la cui poste- 
rità costituiva la nazione ebrea de.l tempo di Mosè, la quale per conseguen- 
za è stata come il serbatoio delle tradizioni dell’ Oriente in quelle prime 
età, avea lasciato una rimembranza fra le stesse nazioni pagane, che te- 
stifica la sua importanza e conferma ciò che ce ne dice la Bibbia. Nicola 
di Damasco, infatti, così parla di questo gran personaggio : « Abramo u« 
» sci con una gran turba dal paese de- Caldei che è al di sopra di Babi- 
» Ionia, regnò in Damasco, e ne partì alcun tempo dopo con tutto il 
» suo popolo , e si accasò nella terra di Canaan , che ora si chiama Giu- 
» dea, ove ia sua posterità si moltiplicò in maniera incredibile, come 
» dirò più particolarmente in altro luogo, il nome di Abramo è ancora al 
» dì d’oggi molto celebre ed in grande venerazione nel paese di Dama- 
» sco » ( Ist . lib. IV ). Ecateo ha scritto un intiero libro intorno ad esso; 
Beroso pure ne parla; ei colloca la sua esistenza nella decima età dopo il 
diluvio . 
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precauzione per essere creduto, e moltiplica anzi tutto ciò clic po- 
trebbe servire contro di sè quando non fosse fedele. 

Così l’antichità di Mosè da una parte, e dall’ altra la poca an- 
tichità eh’ egli assegna all* origine del mondo , due tratti , che son 
propri di lui, concorrono per elevare una prima ed importante gua- 
rentigia in favore della veridicità della sua istoria. 

II. Ciò che, in secondo luogo, distingue 1* autore del Pentateu- 
co, è il suo carattere personale e quello de’ suoi scritti. 

Nessuno storico ha scritto mai in condizioni tanto gravi, tanto 
solenni quanto Mosè. Ei non è un poeta, come Omero, che scrive 
sotto l’ ispirazione della sua propria fantasia, proponendosi di solle- 
ticare le immaginazioni e di assicurarsi una immortalità terrena; non 
uno storico, come Erodoto e Tucidide, che componga un tema ora- 
torio per concorrere al premio che si distribuiva ne’ pubblici giuo- 
chi ; non, infine, un annalista adulatore o censore de’ suoi contem- 
poranei, che dispensi la gloria o 1* infamia a seconda delle fazioni, 
e ristretto nel cerchio d’ un’ idea o di una nazionalità, come la ' mas- 
sa degli storici. Egli è un pontefice, un patriarca, che scrive sotto 
gli occhi di tutto un popolo,, e, per così dire, del genere umano; 
che riferisce avvenimenti pubblici, de’ quali V universo era stato il 
teatro, e che ferma colla scrittura ciò che tutta la terra enarrava. 
Nessuna prefazione, nessun esordio nò precauzione osservasi nell’o- 
pera sua ; nessun ordinamento, nessun disegno preconcetto; nessu- 
na cura per piacere, o per essere creduto : la narrazione, nuli’ al- 
tro che la narrazione ; probabile od improbabile, naturale o mira- 
coloso ; profondo od ingenuo, tutto esce dalla sua penna con quel- 
la austera semplicità , come se non avesse fatto altro che scrivere 
sotto il dettato di chi avesse avuto l’ intelligenza ‘delle cose che 
dettava. Egli è ben evidente eh’ ei scrive in seno alla pubblica 
persuasione ; che le cose , che racconta., si sostengono pel loro 
proprio credito , e che le impressioni di stupore , di dubbio o di 
incredulità che in noi si suscitano leggendole, non si riscontravano 
ne’ suoi contemporanei; altrimenti egli stesso vi avrebbe posto men- 
te. Vediamo, sentiamo eh’ ei si regge sull’ opinione pubblica del suo 
tempo,, e, per così dire , sulla voce del popolo , sulla voce di Dio. 
Questa impressione giunge a sconcertare la più ardita incredulità ed 
a sgominarla. Non solo Mosè, ma bensì oppugnerebbesi, rigettando 
il suo racconto, tutto un popolo, tutto un mondo che glielo ha det- 
to e che lo ha ricevuto a fronte di monumenti e di tradizioni tut- 
tora viventi che lo guarentivano, e nelle circostanze le più accon- 
cie a confonderlo se fosse, statò favoloso. 

Per altra parte, come fu benissimo fatto osservare (1), un sug- 
gello affatto particolare distingue la cosmogonia di Mosè : presso qua- 
si tutti i popoli, la mitologia si è esercitata nella notte dei tempi, 

allorché V immaginazione non temeva i fatti, e si è estinta da che 

* # 

(t) Jehan, celebre professore alemanno, citato da Maret, Istoria del 
Panteismo. 
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ha incominciato la storia. Gli antichi monumenti degli Ebrei, al con- 
trario, sono meno copiosi di cose prodigiose ne’ tempi antichi, che 
non nei tempi più moderni. Non v’ è da notare di più imponente 
nella Bibbia che lo scarso numero di prodigi antichissimi e 1' ab- 
bondanza di prodigi più moderni. È tutto il contrario di quanto accade 
presso tutti gli altri popoli. Ma nella Bibbia quest’ordine è capovolto. 

Le più antiche leggende degli altri popoli incominciano dal po- 
liteismo ; non solo ci parlano di alleanze fra gli dèi ed i mortali, 
ma ci raccontano le depravazioni e gli adulteri celesti, ci descrivo- 
no le guerre fra gli dèi, ci divinizzano il sole, la luna e le stelle, 
e ammettono una turba di semi-dèi, di geni e di dèmoni. Secondo 
quelle, ogni inventore di un’ arte utile ottiene 1’ apoteosi. Se ci spon- 
gono una cronologia, es£a è nulla o gigantesca; la loro geografia si 
estende come un vasto campo popolato di chimere; ogni cosa, al 
loro dire, ha subito le più strane trasformazioni ; vi si vede lo scrit- 
tore abbandonato senza freno a tutti gli slanci della più svariata e 
strana immaginazione. Un amore continuato pel meraviglioso, una 
invincibile repugnanza a riportare la più semplice circostanza senza 
mescolarvi una qualche esagerazione, infine, quella vanità naziona- 
le, sempre sollecita di dare il vanto ad un paese solo, dei fatti che 
riguardano tutto intiero il genere umano: ecco i tratti più caratte- 
ristici delle cosmogonie pagane. 

Ben altrimenti accade ne’ racconti della Bibbia : quivi non ve- 
diamo che F azione immediata di un Dio creatore, senza trasforma- 
. zione, senza veruna chimerica involuzione, per nuli’ altro che per 
la sua nuda volontà; — r sia la luce , — la luce fu: tale, infine, che 
lo comporta la natura di un essere onnipossente. La luna, il sole, 
le stelle, lungi dall’ essere dèi, servono per contro ad uso dell’ uo- 
mo, gli profondono la luce e gli servono a misurare il tempo. Tut- 
te le grandi invenzioni sono fatte da tfomini che pure rimangono 
sempre uomini. La cronologia procede per serie naturali, e la geo- 
grafia non si scaglia oltre i confini della terra. Non vi si vedono nè 
trasmigrazioni, nè metamorfosi, nulla insomma di quanto ci mostra, 
ne’ libri de’più antichi popoli profani, la traccia dell’ immaginazione 
e del mito. Se la scienza avesse a descrivere da se sola la creazio- 
ne, e lo potesse, non lo farebbe in -altra guisa che Mosè. Una su- 
blime volgarità si fa notare nella sua parola, una laconica semplici- 
tà racchiude la sua descrizione nei termini rigorosamente necessari 
per dire che la cosa fu fatta e nulla più. Ma con tutto ciò, quale 
esattezza 1 qual ordine ! quale profondità 1 quale maestà ! Che vi ha 
di più naturalmente concatenato e collegato che questa storia, la so- 
la che formi un tutto compiuto, che coordini e chiarisca te tradizio- 
ni sparse e scucite dei popoli, e ci indichi distintamente la crea- 
zione dell* universo, quella dell’ uomo in particolare, la felicità del 
suo primo stato, le cause delle sue miserie, delle sue debolezze, la 
corruzione del mondo ed il diluvio, l’origine delle arti e quella del- 
le nazioni, la distribuzione delle terre , in fine la propagazione del 
genere umano, ed altri fatti della stessa importanza, dei quali gli 
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storici umani non parlano che confusamente , astrignendoci a ricer- 
care altrove le origini certe (1). Nelle sole prime pagine della Ge- 
nesi yì sono più verità fondamentali, più sana filosofia, più cogni- 
zione delle cose divine ed umane, che in tutte le opere dell’ anti- 
chità. Quale grandezza, quale magnifica introduzione all’ istoria dei 
primi tempi del mondo non veggiaino in’ quei sei atti , in que’ sei 
tratti della volontà del Creatore , che fa scaturire 1’ universo dal 
niente senza precipitazione e senza sforzo ; esprimendo coll’ intermit- 
tenza c T approvazione colle quali chiude ciascuna delle sue mera- 
viglie, la sapienza e la forza, la libertà e la potenza le più infini- 
le ; ei tiene incerta ogni parte dell’ universo innanzi a sè, e può con 
pari facilità annichilarne o mutarne il destino, come gli è piaciuto 
crearla « conservarla (2) 1 Donde mai ha accattato Mosè nozioni si 
pure della Divinità, idee si sublimi della sua potenza, della sua in- 
dipendenza, delle sue altre perfezioni? Come avviene che, essendo 
venuto tanti secoli prima degli altri scrittori, li preceda tutti pella sua 
sapienza , e sia il solo la cui dottrina non sia invecchiata e non ab- 
bia avuto bisogno di riforma, le cui nozioni, i cui racconti non sie- 
no trovati difettosi su verun punto ; il solo, infine, i di cui scritti 
serviranno mai sempre di base all’ istoria ed alla filosofia, siccome 
alla religione ? ' 

Vi sono certamente cose incomprensibili e soprannaturali io que- 
sti racconti, ma è agevole il comprendere che ciò procede dalla na- 
tura istessa delle cose rr non dall’ immaginazione dello storico. Sa- 
rebbe sorprendente che non vi fosse nulla di soprannaturale nella 
creazione della natura,' conciossiachè essa non potesse servire di re- 
gola a se stessa prima che essa fosse. Noi non possiamo compren- 
dere e giudicare naturalmente le cose se non a seconda delle re- 
gole che furono poste fra queste e noi , e non già a seconda di 
quelle che possono esistere fra queste e Dio, che è solo a se stesso 
la sua propria legge ; e la nostra incredulità proviene spesse volte 
dalla falsa applicazione che facciamo all’ Essere Supremo delle leggi 
ch’egli ha imposte alle sue creature. Qui l’incredulità sarebbe tanto 

(I) Boss nel. 

(21 Questa approva/.iooe di Dio, Et vidit Deus quod esset banani , che 
tanto scandalizza i miscrédenti, è la più alta espressione che potesse esse- 
re data agli uomini della libertà , della sapienza e della potenza del Crea- 
tore (a). Dio sicuramente non polca fallare l’opera sua come un artefice 
mortale: ma la perfezione che le imprimeva non era un resultato della fa- 
la'ità, era il frutto della sapienza e delia libera potenza di Lui che ha tut- 
to fatto con. numero, peso e misura, e che può all’infinito variare la per- 
fezione, perchè la sua perfezione è infinita . Dio poteva creare altre terre ed 
altri cieli ; poteva non creare \ ed anche dopo di avere creato , era padro- 
ne come prima dell’opera sua: tutto ciò ha espresso Mosè con quelle sem- 
plici parole: Et vidit Deus quod esset bonuvi. 

(a) È lo slesso che la sua benedizione . ed ha i medesimi effetti riguardo a tutto 
rinfiniio popolo di animali terrestri. " ' ') 
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più irragionevole, in quanto che i fatti soprannaturali della Genesi 
si riferiscono ad un’ epoca nella quale la natura e le sue leggi non 
erano ancora stabilite, e nella quale, propriamente parlando, nulla 
era naturale se non la volontà di Dio. « Ove eri tu », dice Dio a 
Giobbe , « quando io posi i fondamenti della terra ? Dimmelo , se 
» hai intendimento. Non vedi tu eh' io sono infinitamente elevato 
» nella mia potenza , e che nessuno di coloro che hanno imposte 
» leggi mi è pari ? Chi potrà penetrare i miei fini , o chi . può dir- 
» mi : Tu hai commesso un’ingiustizia? (i) » 

Tutta la natura è rimasta seminata di misteri, malgrado la co- 
stanza delle sue leggi , dopo sei mila anni ; c noi pretenderemmo 
non trovarne allorché Dio la teneva ancora nelle sue mani creatri- 
ci ! Lungi dunque dallo scandalizzarci che questo augusto libro sia 
il mistero dei misteri, ammiriamo il come , rivelandoci più di ogni 
altro la maestà divina , sia esso nello stesso tempo quello che più 
benignamente indirizza ed appaga la debolezza della nostra ragione ; 
e, per veramente comprenderlo, domandiamo a Dio col lord Byron, 
che ci faccia la grazia d’ intendere , di leggere , di pronunziare in 
preghiere e di rispettale quella parola. Allora la nostra docilità for- 
zerà la porta , la nostra umiltà entrerà violentemente nei misteri , e 
vedremo illuminate da una sapienza tutta divina quelle medesime 
pagine che non presentavano che tenebre e contraddizioni all’ orgo- 
glio del nostro spirito. 

Avvegnaché è pur d’uopo che ci. mettiamo al punto di vista 
della verità sui racconti di Mosè , ove non foss’ altro che per giu- 
dicarli equamente. Questi racconti devono consistere tanto in fatti 
rivelati da Dio, quanto in fatti di cui gli uomini hanno potuto es- 
sere testimoni. Noi abbiamo già stabilito nel capitolo sulla Necessi- 
tà di una rivelazione primitiva , che Dio istesso aveva dovuto neces- 
sariamente istruire il primo uomo o i primi uomini di ciò che loro 
importava di sapere, e che su questa universale persuasione era vis- 
suta tutta 1’ antichità. È dunque Dio istesso che, facendosi conoscere 
all’ uomo uscito dalle sue mani (e che cosa si dirà di più natura- 
le ?} ha dovuto svelargli ed esporgli innanzi agli occhi il quadro 
della creazione, alla quale ei non aveva assistito ; essere, per così 
dire, il suo primo istorico, ed entrare con lui in quelle comunica- 
zioni di un padre al figlio, che Platone considerava come il fonda- 
mento della verità ed il primo anello della sua tradizione sulla ter- 
ra. Quindi è che il libro di Mosè non può essere che un libro ispi- 
rato, se è il libro delle vere tradizioni intorno a Dio ; imperciocché 
le vere tradizioni intorno a Dio hanno dovuto defluire da una sor- 
gente ispirata. Tutto il nostro lavoro adunque, per istabilire questa 
verità, che Mosè è il solo istorico esatto delle tradizioni primitive, 
tende egualmente a stabilire eh* esso è lo storico della rivelazione, 
storico ispirato se non immediatamente, ciò che per altro io credo, 
almeno mediatamente e pel canale della tradizione. Sotto questo 

(1) Giobbe, cap. XXXV11I, 
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aspetto, che è il solo vero, (o che nulla è vero), Mose scompare; 
ed è la maestà d i\ ina sola che spira ne’ suoi racconti, e che si fa 
intendere a ciascuno di noi, a quel modo che al primo uomo, e a 
quella guisa che il primo uomo fece ai suoi discendenti. L’ istoria 
sacra riveste allora un carattere d’ autorità dinanzi al quale ogni 
intelletto deve inchinarsi ed assorbirsi nella fede , che in somma 
analisi è la sola condizione dello spirito umano al cospetto di Dio. 

Questa importante considerazione, tolta dalle viscere istesse del 
subbietto che studiamo , deve dominarlo. Senza interdire 1' esame , 
ella deve guidarlo e a sè ricondurlo se la retta ragione non vi re- 
siste intieramente ; imperciocché ogni cosa deve essere studiata se- 
condo le condizioni della propria natura, e sarebbe ingiusto ed ir- 
ragionevole che, per giudicare se un’ opera è divina, s’ avesse ad 
esaminarla come se noi fosse. 

Sanamente studiato adunque, il carattere di Mosò e quello dei 
divini suoi racconti imprimono alla sua testimonianza un suggello 
di verità e di autorità che lo distingue da tutti gli storici e ci a- 
stringe a porre in lui confidenza. 

III. Una terza considerazione terminerà i nostri primi cenni 
su Mosè ; è tratta dal popolo ebreo. 

I racconti di Mosè hanno avuto , nell* epoca nella quale sono 
stati scritti , tutto un popolo di narratori e di mallevadori./ Quei 
popolo ha continuato ad esistere , ed esiste ancora oggigiorno in 
mezzo a noi, portatore e custode di quei medesimi racconti ; e quel 
popolo ha sempre presentato nell’ antichità , come ne’ tempi mo- 
derni, tale un fenomeno religioso e sociale, che non può spiegarsi 
altrimenti che per 1* intervenzione dell’ autorità divina. 

Considerando il popolo ebreo nell’ antichità, egli è impossibile 
di non essere sorpresi del fatto colossale di tutto un popolo , di 
tutta una nazione , superiore a tutti gli altri popoli per la sua an- 
tichità, che attraversa tutti i secoli immersi nell’ idolatria e nella 
depravazione universale , e porta intatto il deposito della legge na- 
turale, della religione primitiva , della credenza e del culto ad un 
Dio unico , spirituale , santo , onnipossente, padre e giudice di tutti 
gli uomini, quale in fine tutta la terra V adora al giorno d’ oggi, e 
quale da tutta la terra era ignorato in. allora. — Judaei mente «o- 
/u, diceva Tacito, un vxque numen intelligunt .... ; summum illud et 
aciernum, neque mutabile ncque interiturum (1). — Tutte le nazioni 
primitivamente rischiarate dalla luce della religione naturale non 
avevano tardato a vedersela oscurata, ed a smarrirsi nelle vie del- 
la superstizione e della idolatria. Esse vi s’ immergevano sempre 
più ; niente poteva ormai ritenerle. I filosofi pullulavano nel loro 
seno e spendevano tutta la loro vita a ricercare la verità ; e tut- 
tavia la verità era talmente soffocata, che il primo dei suoi filoso- 
fi, Platone , era costretto a dire : « Egli è difficilissimo sapere il 
» come debbasi pensare intorno a Dio, e quando pure lo si sapes- 

(I) Tacito, Istoria , iib. Y, 5. 
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» se, sarebbe pericoloso il dirlo » ; e lo stesso filosofo non osava 
infatti profferire il santo nome di Dio che all’ orecchio de’ suoi 
più intrinseci amici. Ed ecco che tutto un popolo ,' tutta lina na- 
zione, unica al mondo , componeva tutta la sua religione, tutti i 
suoi costumi, tutte le sue festé , col culto pubblico a un solo Dio 
spirituale, purificatore e vendicatore di tutte le turpitudini umane' 
con cui appunto tutti gli altri popoli componevano la loro divini- 
tà : non aveva che un solo tempio, e in questo tempio , la mera- 
viglia del mondo, nuli’ altro che la presenza invisibile di quél Dio, 
ed i caratteri della sua legge santa, cancellati da tutto il resto del 
mondo. Allorché Pompeo , usando od abusando del diritto di con- 
quista. entrò nel santo de’ santi, si osservò con istupore, dice Ta- 
cito : Nulla intus deum effigie vacuam sedem et insania arcana (1) : 

« Non si vedono idoli in Giacobbe ; non si vedono presagi super- 
» stiziosi ; non divinazioni nè sortilegi ; egli è un popolo che si 
» fida nel Signore , suo Dio, la cui potenza è invincibile (2) », E 
quindi quel detto popolare fra il paganesimo, che i Giudei nuli’ al- 
tro adoravano che 1* aria gd il cielb : Nil praeter nubes et coeli nu- 
men adorant, tanto lo spirito umano avea perso di vista la verità , 
che dai soli Giudei era stata conservata ! — Non è questo un ve- 
ro prodigio nell’ordine morale?—- Come, soli , i Giudei sfuggiti ' 
al naufragio universale della ragione! Come , soli , si erano retti 
sul -culmine della Verità primitiva ed avevano resistito alla incli- 
nazione , alla tendenza della natura umana verso. 1’ errore , essi 
che erano i più antichi di tutti gli altri popoli , e che per conse- 
guenza avrebbero dovuto invecchiare e corrompersi molto tempo 
prima ; essi, che, del resto non erano meno grossolani, meno in- 
fetti da quella piaga mortale che corrode internamente tutti i mor- 
tali (3) ? E notate che fra loro quel culto sì sublime e sì puro era 
praticato senza pretensione e senza distinzione ; che era il culto 
volgare, il culto giornaliero ; notate ancora che vi si è mantenuto 
fra tutte le vicissitudini politiche e sociali , sotto la legge di fami- 
glia , sotto là teocrazia , sotto la repubblica , sotto la monarchia , 
sotto la dittatura, nella pace e nella guerra, nella libertà come nella 
schiavitù, nella patria come nell’esilio , e che tale si è conservato 
sino alla fine , cioè insino a che il cristianesimo , uscito dal loro 
seno, non venne a spandere sul mondo una luce più viva, che gli 
ha assorbiti nella generalità della sua diffusione. 

Come spiegare un tale fenomeno ? 

Quanto a me, io lo proclamo, perchè è una profonda convin- 
zione di ragione come di fede che mi vi induce ; io non ispiego 

* I 

(1) Tacilo, Istoria , lib. V, 9, . 

(2) Num., XXIII, 21, 22, 23.' 

(3) Si può anzi dire che gli Ebrei erano più carnali e più indocili de- 

gli altri popoli, e che pare che Dio gli abbia scelti espressamente così, per 
far meglio spiccare il prodigio della conservazione della verità divina nel 
loro seno * 
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questo fenomeno della conservazione della verità religiosa in quel 
popolo, che pel medesimo mezzo che 1’ aveva data una prima volta 
alla terra , la rivelazione , V intervenzione della Divinità. La sor- 
gente delle divine comunicazioni , d’ onde usci la verità che brillò 
nell" intelligenza del primo uomo , era rimasta aperta in mezzo di 
quel popolo, e scaturiva per intermittenza dal seno de’ patriarchi c 
de’ profeti, si manifestava per via di fatti e di avvenimenti, che ri- 
chiamavano continuamente gli spiriti alla verità, combatteva la ten- 
denza dei cuori verso 1* idolatria, li conteneva nella via dell’ antica 
tradizione , e rendeva per essi visibile la presenza della Divinità , 
fino a che ebbe sfolgorato per tutta la terra nella persona del Cri- 
sto e della sua Chiesa. Ed un resultato tanto sopranaturale non 
può essere che il prodotto di impressioni sopranaturali. Presso tutti 
i popoli la ragione e la tradizione erano rimaste impotenti per con- 
servare la verità ; come mai presso i soli Giudei avrebbero avuto 
resultati tanto differenti? La tradizione, avrebbe potnto, tutt’ai più, 
prolungare il regno della verità ; ma la tendenza sarebbe stata ver- 
so il dechino , ed una volta alterata o perduta , la verità sarebbe 
stata perduta per sempre. Ebbe luogo appunto il contrario. La ten- 
denza era verso 1’ aumento della verità, verso l’espettazione di una 
luce piu pura e più grande ; ed allorché, per caso , essa veniva a 
vacillare e ad oscurarsi , la si vedeva poco dopo ricomparire e ri- 
costituirsi più fortemente. Questa è tutta la storia del popolo giudeo. 

Ma asteniamci pure dall’ anticipare la conclusione dell’ ispira- 
zione nel popolo ebreo ; diamo allo scetticismo il più largo campo 
che sia possibile ; è però sempre vero, per lo meno , che il feno- 
meno, di cui cerchiamo la causa, non si potrebbe spiegare se non 
per ciò che il popolo ebreo era dotato di una costituzione tradi- 
zionale delle più forti, delle meglio collegate , costituzione che ha 
conservato naturalmente fino a Mosè, e che quel grand’uomo avea 
afferrata ed organizzata con un’ ammirabile possanza ; che in que- 
sto popolo vi era come un canale di tradizione ermeticamente chiu- 
so, che gli trasmetteva incorrotta^ la verità primitiva,, e gli rendeva 
esattamente i suoni della voce degli antenati e della parola del 
Creatore ; e che se il vero Dio era rimasto nel loro spirito e nel 
loro cuore , egli è perchè esso era il Dio di Abramo , d’ Isacco e 
di Giacobbe , il Dio salvatore deUa famiglia patriarcale di Noè , il 
Dio creatore di Adamo, creatore del cielo e della terra. Mosè, fer- 
mando quella dottrina tradizionale presso quel, popolo , ve 1* aveva 
di già trovata , ed egli stesso non altrimenti prese tanto ascenden- 
te , che appoggiandosi su di quella. Ecco quanto per lo me$o si 
deve concedere. Ebbene 1 ciò basta per dare ai libri ebraici un in- 
comparabile carattere di certezza ; avvegnaché sotto 1’ influenza di 
quella dottrina tradizionqle , si sicura e sì perseveratrice , e’ sieno 
stati composti e conservati. 11 popolo ebreo è rimasto inviolabile 
depositario delle più spirituali verità , giammai si è lasciato sor- 
prendere dalle seduzioni delle novità che lo sollecitavano da ogni 
parte ; ha dunque acquisito il diritto di essere creduto ; perferibil- 
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mente a tutti, nei racconti ohe ci fa dei grandi avvenimenti primi- 
tivi, molto più facili a conservarsi. — Ha conservato le idee, dun- 
que ha conservato i fatti, — e a 'questo titolo , il libro di Mosè , 
nel quale si trova consegnata la memoria di queste idee e di que- 
sti fatti, riveste un carattere unico di certezza. Le idee ed i fatti , 
l’ istoria e la dottrina si allacciano e si intrecciano, altronde, stret- 
tamente nei libri ebraici, ed è anzi per 1’ impressione de’ fatti che 
Sono state stabilite le dottrine ; d’ onde segue che la conservazione 
delle Verità spirituali Suppone necessariamente la conservazione 
delle memorie sui fatti materiali, e che queste vi corrispondono 
come F effetto corrisponde alla sua causa, come il fine ai mezzi. 

E come non saremo noi sorpresi da questa considerazione , 
mentre abbiamo tuttora sotto gli occhi quello stesso popolo , che 
dopo essere passato pel crogiuolo delle avversità pel corso di di- 
ciotto secoli, e gettato ai quattro venti del cielo, è rimasto tuttavia 
intatto quanto alle sue tradizioni e alle sue credenze, è rimasto lo 
Stesso che nel medio evo , io stesso che sotto Adriano e sotto Ti- 
to, lo stesso che sotto i suoi pontefici e i suoi re , ‘ lo ‘itessó che 
sotto Mósè, ma Solo spopdarizzato , se così mi è. concesso di dire, 
e come esiliato nei tempi moderni? Tutti gli altri popoli antichi , 
suoi vincitori, se ne sono iti; esso solo è rimasto come una fanta- 
sima che trascina i suoi brani fra i viventi/ E se cercate di sape- 
re ciò che gli può servire di legame nel suo stesso sfacelo, voi non 
troverete che una sóla cosa, nella quale si concentra tutto il pro- 
digio : ed è un libro eh’ ei porta tra le sue mani da più di tremi- 
la anni, e che è per lui come un talismano , al quale la sua. vita 
è attaccata , che gli tien luogo di tutto , di focolare ,'di altarè^ di 
nazionalità. — Quale libro! — Come dubiterassi della di lui pro- 
pria conservazione , mentre da esso dipende la conservazione uni- 
ca di un popolo? Còme dubiterassi della sua fedeltà , mentre esso 
conciliavasi una fedeltà tanto prodigiosa? Malgrado tante cause che 
avrebbero dovuto alterarlo e coordinarlo colle vicissitudini de’ suoi 
depositari , neppure una parola vi è stata mutata dopo diciotto se-, 
coli , quasi a provarci che neppure una parola vi fu mutata nei 
quindici secoli che erano preceduti, e farci giudicare la forza della 
verità primitiva che aveva potuto imprimere un tale rispetto per la 
sua conservazione. Del resto lo storico Giuseppe parla assai chiaro 
a questo riguardo : <c Nulla vi può essere di più. certo degli scritti 
» autorizzati da noi » , scrìveva egli sotto l’imperatore Tito, « per- 
» ciocché non potrebbero essere soggetti a veruna contrarietà, es- 
» sendo che non si approva se non quanto hanno scritto i profeti 
» già da molti secoli. Non si ha dunque premura di conservare fra 
» noi gran copia di libri che si contrariano ; non ne abbiamo che 
» ventidue, i quali comprendono tutto quanto é avvenuto e che ci 
» risguarda dal principio del mondo fino ad ora f ed ai quali siamo 
» obbligali prestar fede. Si conserva per questi libri un tale rispet- 
» to, che nessuno fu mai tanto ardito da togliervi, aggiungervi o 

» cambiarvi la menoma cosa. Noi li consideriamo come divini: noi 
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» cosi li chiamiamo; noi facciamo professione di osservarli inyiola- 
» bilmente, e di morire lietamente-, ove fosse d’ uopo, per mante- 
» nerli di) ». Ciò che gli Ebrei dicevano, ai loro avversari , senza 
timore di essere smentiti, or sono mille ottocent'anni, risalendo fi- 
no al principio del mondo , e’ possono ripetere , scendendo da quei 
tempi fino a’ nostri giorni (2)., . . . 

E mirate, come la Provvidenza con alcune particolari malleve- 
rie ha. voluto visibilmente indicare agli occhi degli uomini l’auten- 
ticità di quei divini scritti e difenderli da ogni attentato. 

t<i Sotto il regno di Geroboamo, miti' anni prima di Gesù Cristo, 
dieci tribù ebree si separarono dalia nazione e formarono il regno 
d' Israele, la cui capitale fu Samaria, e che visse poi sempre dap- 
poi in mortale ostilità con quello di Giuda , la cui sede continuò 
ad essere Gerusalemme; queste tribù portarono con seco un esem- 
plare del Pentateuco; lo lasciarono ai Samaritani, che io conserva- 
no ancora , e questo esemplare è perfettamente conforme a quello 
che hanno conservato i Giudei. Condotti questi in captività nell’ As- 
sida , ne impararono la lingua , e coll’ andare degli anni finirono 
con iscrivere l’ebraico colle lettere caldaiche ; dopo quel tempo non 
si trova più la Sacra Scrittura, fra i Giudei propriamente detti, se 
non in caratteri caldaici , mentre che i Samaritani conservarono 
1’ antica maniera di scrivere l’ebraico, talché noi abbiamo due ori- 
ginali compiuti del Pentateuco, in due caratteri diversi, conservati 
da mani fra loro nemiche, e nondimeno talmente simili nel fondo, 
che non si potrebbe mai dubitare , comparandoli , che uno scisma 
ardente ed inveterato ne abbia costantemente tenuti divisi i depo- 
sitari (3). , 

A’ tempi 
tale e più imi 

con tutta la terra , riconobbe in Gesù Cristo il continuatore ed il 
consumatore dei destini dèlia verità divina: un'altra parte lo misco- 
nobbe. si ostinò a cercarlo e ad attenderlo ancora. Questo scisma 
non alterò la concordanza de’ libri ebraici fra loro, come lo scisma 
di Geroboamo non lo avea fatto pel Pentateuco; e quantunque gli 

glji.’i • - !; r - ' ivi •. - ... '1 i'V.ì 

fi) Giuseppe, c. App lib. I, cap. II. * 

(2) È senza pari l’applicazione e Pfndtlstria che gli Ebrei hanno ado- v 
perato per preservare il loro libro immune dà ogni corruzione che avreb- 
be potuto introdurvisi. A tale uopo hanno inventato la Massora , che bao- 

-no chiamato la siepe della legge , e consiste 1° nel segnare con de’punti- 
vocali tutte le parole di cui l'uso stabiliva dianzi la lettura; 2° nel nume- 
rare tutte le sezioni; i capitoli, le parole e le lettere delle parole; le a, le 
b , ecc. , di ciaseun libro , e di tutti i libri insieme della legge. È lavoro 
di inimitabile scrupolosità 

(3) Pare che la Provvidenza non abbia lasciato vivére quella sella dei 
Samaritani tino a’nostri giorni, se non che per far risaltare, col mezzo del- 
la sua costante ostilità verso ib resto degli Ebrei, l’autenticità del sacro te- 

"sto che conservano Puna e l’altra parte ^ ristretta attualmente in trenta fa- 
miglie, o poco più, abita iVaò/ous, l’antica Sichem. 
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dell’apparizione del cristianesimo, uno^scisma più fa- 
menso Venne a dividere il popolo giudeo ; < una parte, 
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-spiriti daU’una o dall’altra parte potessero sommamenté riputar gio- 
vevole a loro modificare il testo di un libro che conteneva la loro 
giustificazione o la loro condanna / cionondimeno non vi fu intro- 
dotta la benché menoma alterazione. Una parte del popolo giudeo, 
non arrestandosi a Gesù Cristo , sorpassando questo limite de’ suoi 
destini , e falsandolo , ha perciò stesso raggiunto il grande scopo 
provvidenziale, invisibile a lui solo, al quale Dio fa servire il suo 
errore, di assicurare cioè alla fede incivilitrice che conserva il mon- 
do , la base la più salda , col mezzo di un popolo il più antico di 
tutti, che colla sua dispersione, porta per tutta la terra gli archivi 
della verità cristiana, e colla sua ostilità li guarentisce , facendosi 
in tale guisa , a proprio malgrado ed a propria insaputa , il riparo 
universale della fede cui maledice (1). 

Lo scetticismo si trova vinto a fronte di tali salvaguardie ed è 
forzato a confessare che il libro di Mosè, il più antico, senza com- 
parazione, di tutti i libri, il solo che ci faccia conoscere la nostra 
origine sulla terra, e che si raccomandi eminentemente per se stes- 
so e pel suo autore, gode inoltre di un carattere di conservazione 
e di certezza, che verun altro libro , datasse pure da ieri, non gli 
può contendere (2). 

Mosè attende un omaggio ancor più decisivo e più solenne. Non 
gliel renderanno soli i Giudei ed i Cristiani, ma bensì la stirpe uma- 
na nella sua più grande generalità , la natura stessa ne’ suoi più 
profondi abissi , surgeranno per deporre in suo favore e stare in 
causa pel loro storico. ' * 

, « , 

. V 

(1) N >n ci si accusi di prolissità, perciocché siamo ben lungi d’aver 
esaur tu io studio delle considerazioni alle quali dà motivo questo popolo 
fenomeno Ne parleremo molte altre volte ne le divede parti della nostra 
opera, e specialmente nel a terza, quando trat. eremo delle profezie. — Qui- 
vi è il suo vero puoto di vista. . 

(2) Ind pendentemente dai due testi , samaritano ed ebraico, che ser- 
vono l’uno all'altro di prova, bisogna tener conio di certe antiche tradu- 
zioni che affermano la «imi it udiate dei testi e delle d.ffereuti epoche. — 
Così 1* la versione .dei 'Settimi a , trad izione greca del testo ebraico, fatta 
di settantadue Ebrei, sotto il re*: no di Tolomeo Filadeifo, re d’Egitto, due- 
cento seitaota.setie anni prima di Gesù Cristo, dietro alla proposta fatta a 
quel principe dal custode della sua b.blioteca, Demetrio Falere»*; — 2" La 
volgala , traduzione latina fatta sul testo greco, nel primo secolo della Chie- 
sa, viventi ancora gli apostoli o i loro discepoli; — 3* La traduzione lati- 
na .di san Girolamo fatta sul lesto ebraico. Tutti questi testi o traduzioni 
concordano talmente fra loro, che ebrei, cattolici e protestanti le invocano 
indistintamente gli uni e gli altri. Solo che la volgala è stata più partico- 
larmente raccomandata dal concilio di Trento alla confidenza dei fedeli, co- 
me quella che è più letterale e più chiara. — In (ine, un fatto più recente 
ha gettato ancora una luce più viva su questa fedeltà di conservazione de i 
libri sacri ed in particolare del Pentateuco, a In questi ultimi anni , il dot- 
ti tore Bucanan si procurò e portò in Europa un manoscritto, di cui si ser- 
ti vivano gli ebrei di «chiatta nera, accasati da tempo immemorabile nell’Io- 
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Mote di rincontro alle scienze. 

Il sacro istorico si trova, in presenza della critica umana , in 
una posizione del tutto particolare. Se in grazia della sua antichi- 
tà, ei sembra doverla sfuggire, pel suo subbietto vi rimane per- 
petuamente accessibile. L’istoria di Mosè non ha per obbietto, co- 
me quella di tutti .gli altri storici, avvenimenti trascorsi y scompar- 
si, su l’esattezza de’ quali riesce più o meno diffìcile il. fare un’in- 
chiesta: trattasi di Dio, della natura, della specie umana , ne’ loro 
piani eterni e nelle loro immutabili costituzioni. 11 subbietto di Mo- 
sè vi è sempre e in ogni dove; egli ha lasciato tracce indelebili e, 
per così dire, leggende impresse nelle viscere del globo e nel se- 
no di tutti i popoli , che possono facilmente fare risalire alla sua 
esistenza. Descrivendo la creazione della natura e le prime rivolu- 
zioni del globo, Mosè, se ha detto il falso, si è posto a rischio di 
ricevere una dimentita costante dagli elementi costitutivi della na- 
tura e del globo ; raccontando i grandi avvenimenti seguiti al pri- 
mo uomo ed alia sua stirpe immediata prima che si disperdesse, si 
è dato altrettanti sorvegliatori e testimoni, quanti vi doveano essere 
uomini sulla terra, sia per l’impronta che que’ primi avvenimenti 
hanno dovuto lasciare nella costituzione dell’ uomo, sia per le tra- 
dizioni che ogni popolo ha portato con sè nelle sue migrazioni: ap- 
punto come 1’ acqua di una sorgente o di un bacino intorbidata si 
fa scorgere in tutte le sue diramazioni , ovunque va a distribuirsi 
ed a spandersi. Sotto questo aspetto bisogna dire che Mosè sarebbe 
più nascosto dalla sua antichità, se non risalisse tant’ alto , e che 
invece è sempre presente ed esposto a’ nostri sguardi come la na- 
tura delle cose, appunto perchè ne ha raccontato 1’ origine. 

Questa condizione, ammettendo l’esattezza de’ racconti di Mosè, 
non ha dovuto essergli sempre favorevole. Nel fatto, prima di giu- 
gnere a quella esatta cognizione delle cose naturali che distingue 
cotanto la nostra età , e che dipende da mille cause accidentali o 
progressive, lo spirito umano ha dovuto barcollar alla porta di ogni 

» dia, ove da secoli sono stati scevrati da ogni comunicazione coi loro con- 
» fratelli di tutte le parti del mondo. È un frammento di un immenso vi- 
» luppo cilindrico, che doveva avere, quando era nella sua integrità, circa 
» novanta piedi di lunghezza: anche tal quale è attualmente , esso compo- 
» nesi di pezzi scritti. da diverse persone e in tempi diversi, e contiene 
» una parte considerevole del Pentateuco; le lettere sono tracciate, su pelli 
» tinte in rosso. Il signor Yeates, dopo d’avere collazionato il manoscritto 
» su l’edizione di Van der Hoogt, sempre considerata l’edizione modello per 
» simili collazioni, l’ha pubblicata; ed il resultato di questo interessante 
« lavoro si è che non esistono fra i due testi più di quaranta differenze. 
» delle. quali nessuna è pur lievemente rilevante « (Nicola Wisemann, IQ’ 
Discorso sui rapporti fra la scienza e la religione rilevala). 
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scienza, ed ha abbracciato tante chimere prima di afferrare la veri- 
tà ; quindi è che quella verità che doveva essere più tardi il resul- 
tato dello sviluppo e della riforma delle scienze, presentata in an- 
ticipazione e senza spiegazione, e come aspramente gettata nella cos- 
mogonia di Mosè , ha dovuto a bella prima parere un enimma ed 
una chimera, siccome sarebbe parso assurdo e favoloso agli uomini 
del medio evo il racconto de’ prodigi della nostra moderna industria. 
Vero è che la fede, che teneva il luogo delle scienze in quell’epo- 
ca, prestando favore al loro progresso, proteggeva la verità del rac- 
conto di Mosè, e la faceva ammetter senz’altro ; ma lorquando que- 
sta fede periva senza Che le scienze fossero abbastanza progredite 
per occuparne il posto, dovette formarsi contro 1’ autorità del sacro 
libro una terribile reazione , perchè l’interesse del cuore , ribelle 
contro la religione , si trovava collegato coll’ apparente interesse 
dello spirito contro i fondamenti de’ suoi dogmi. Ed è appunto ciò 
che ebbe luogo nel secolo XVIII, epoca funesta per la verità, se- 
colo di barbarie gettata fra due civiltà. La scienza perdette allora 
non meno che la fede, perchè l’ignoranza e l’errore scientifico si 
nudriscono di tutte le prevenzioni dell’ incredulità. Quindi tanti as- 
surdi sistemi, tante mostruose puerilità affastellato contro la religio- 
ne in nome delle scienze, dalle quali sono al giorno d’ oggi arrove- 
sciati, quinci quel monotono accanimento di Voltaire contro il mo- 
saismo, quale radice dell’albero cristiano ; quindi quella beffa in- 
cessantemente gettata da lui contro la maestà muta e come addor- 
mentata del patriarca. Ma il riso di Voltaire fu un riso parricida, 
— fu il riso di Cham ; — ricadrà, resterà -come una eterna maledi- 
zione su la sua memoria. . J • . . ’ 

Finalmente le scienze hanno ripreso il loro cammino ascenden- 
te, ed ogni nuovo passo le riconduce al punto anticamente occupa- 
to, dalla fede. /Tutto nella cosmogonia di Mosè, sembrava ridicolo, 
tutto sembrava confuso; ora tutto è ridiventato grave, radioso e se- 
reno : e come lo storico della creazione era stato vittima , insieme 
colla scienza , degli stólti assalti' dello spirito umano , r del pari al 
giorno d’oggi divide con lei, o più presto riceve tutti gli onori del 
suo trionfo, come colui che l’ha posseduta fin dal principio; non 
avendo potuto averla che da Dio (1). : r 

(1) Io credo che mi sarà fatto merito di citare questa bella compara- 
zione di Wisemann: « Se in viaggio noi percorriamo con una certa quale 
»» rapidità una via piana ed aggradevole, gli oggetti che ci attorniano più 
» davvicino parranno andare in direzione contraria alla nostra, e muoversi 
•» dalla parte opposta a quella verso la quale noi andiamo: e questi oggetti, 

» per la maggior parte, sono opera della mano dell’uomo, le siepi vive da 
» lui piantate, le cascine e case da esso erette. Ma se volgiamo la' vista 
>» più lontano, e fissiamo i nostri sguardi su ’le opere della natura, su le 
» enormi montagne che cingono PòrizZoftté, su le nubi maestose che nuo- 
» tano nell’oceano de! cielo, vedremo che viaggiano con noi, pel nostro 
» verso , ; e che il loro corso tende allo innanzi det pari che il nostro. F.o 
» stesso avviene, credo, nel nostro pellegrinaggio alla ricerca della verità. 


/ 
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Egli è. nella parte cronologica che Mosè fu anzitutto oppugna- 
to. Si erano falsati tutti i monumenti storici per confonderlo, e le 
più ridicole supputazioni di alcuni antichi annalisti indiani e cinesi 
erano state ciecamente accettate ed obbiettate contro la data asse- 
gnata da lui all’ origine del mondo. Non si volea vedere che Mosè, 
non portando sì lontano questa origine, faceva almen prova di di- 
sinteresse, e che T incalcolabile antichità, dietro la quale gli autori 
di quegli annali trincieravano i loro favolosi racconti, li rendevano 
sospetti di un sentimento contrario. Lo sfortunato Bailly fu il pri- 
mo che, nella sua Istoria deli astronomia antica , si valse delle ta- 
vole astronomiche degli Indiani per far risalire e quasi perdere in 
una lontananza incalcolabile 1’ origine delle società umane. Ei tra- 
scorse, a questo riguardo, a supposizioni talmente chimeriche, che Vol- 
taire istesso, mosso dal suo buon senso, non potè contenersi e lo con- 
futò alla sua maniera : « Niente ci è mai venuto dalla Scienza » , 
scrive egli , rigettando una delle più ardite supposizioni di Bailly , 
» se non che delle tigri che hanno divorati i nostri agnelli ; ma 
» supporremo noi che queste tigri sieno uscite dai loro antri con 
» de' quadranti e degli astrolabi? Chi mai ha udito dire, che alcun 
» filosofo greco sia ito a cercare la scienza nel paese di Gog e Ma- 
» gog? (1) » Nella sua risposta a Voltaire, Bailly, che fu poi sì 
grande prima della morte, trascorse pur anche a delle puerilità che 
testificano fino a qual punto la scienza era allora schiava e timo- 
rosa dell’ empietà. « I brami », egli dice, « sarebbero ben superbi, 
» se sapessero di possedere un tale apologista. Voi, più illuminato 
» che eglino non possono esserlo stati giammai, possedete la ripu- 
» fazione di cui essi godevano nell’antichità. Gli uomini vanno ora 
» a Ferney, come altre volte a Benares ; ma Pitagora sarebbe stato 
» meglio istruito -da voi, imperciocché il Tacito, l' Euripide e l’O- 
» mero del secolo vale da sè solo quanto quell’ antica accademia , 
» ecc. ecc. (2) ». Un avversario più formidabile che Voltaire, e che 
non si appagava , come questi , di complimenti , il celebre Delam- 
bre (3), confuse Bailly con osservazioni che portarono la luce della 
vera scienza nella quistione, che da quel punto cessò di essere oscu- 
ra. Laplace, nonostante la sua amicizia per Bailly, non tardò ad 
aggiugnere il peso del suo nome a quello di Delambre , contro la 

» Gli uomini ci hanno circonvenuti coile piantagioni delle loro proprie ma. 
» ni, o coi concetti della loro intelligenza ; i quali esaminati da noi a se- 
» conda che avanziamo, ci sembreranno, in certo qual modo, in opposizic- 
» ne ed in contraddizione colia realtà delle cose. Ma eleviamo i nostri sguar- 
» di al di sopra e al di là di queste creazioni nuove e mortali , contem- 
» pliamo ed interroghiamo la natura stessa, nelle sue opere primitive e per- 
» manenti; noi troveremo, col loro mezzo, che essa segue la medesima slra- 
» da che noi, e si indirizza inverso l’obbietto de’noslri desiderii ( Esordio 
del 6 ° discorso I. 

(1 Lettera su l'origine delle scienze. 

(2 Risposta di Bailly , p. 16. * : 

(3 Istoria dell'astronomia, p .89, i ’i 
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chimerica antichità delle tavole astronomiche degli Indi: « Le ta- 
» vole degli Indiani » , egli dice , « suppongono cognizioni molto 
» provette in astronomia ; ma ewi ragione di credere ad ogni modo 
» che quelle tavole non possano riclamare una altissima antichità. 

» In ciò mi discosto a malincuore da un illustre e sfortunato ami- 
» co (1) ». D’ allora in poi questa verità non ha fatto che sfavillar 
sempre più, sotto le investigazioni dei più dotti astronomi della Fran- 
cia e dell’ Inghilterra , e segnatamente di Maskeline (2) e di Kla- 
proth ; ed è stato riconosciuto , come dice quest’ ultimo , « che le 
» tavole astronomiche degli Indi, alle quali si era attribuita una pro- 
» digiosa antichità, sono state compilate nel VII secolo dell’èra vol- 
» gare, e sono state posteriormente recate, pervia di calcoli, a un’e- 
» poca anteriore (3) ». 

Rovesciati per tal guisa i calcoli fondati sulla pretesa antichi- 
tà delle tavole astronomiche degli Indiani, l’incredulità (o piuttosto 
la credulità) s’attaccò alla stravagante antichità ché dànno que’ po- 
poli ai loro governi. Ma bentosto un dotto , versatissimo nella co- 
gnizione dell’India, e nel tempo istesso disinteressato nella quistio- 
ne religiosa che facea la sostanza di tutte queste lotte, il cav. Gu- 
glielmo Jones, si diede l’incarico di districare quel caos. Esprime 
egli stesso il sentimento che lo anima nell’accignervisi: « Non a- 
« derendo a verun sistema, e del pari disposto a rigettare l’istoria 
» di Mosè se la si prova erronea, come a crederla se essa è con- 
» fermata da un raziocinio retto e da una incontrastabile evidenza, 
» mi accingo a mettermi sott’occhio un compendio della cronologia 
» indiana (4) ». Nondimeno si» accorse bentosto il cav. Jones, ch’egli 
avea a fare colle razze divine , colle quali gli Indiani coronano la 
loro verace istoria, le quali sono esenti dalle leggi che limitano la 
durata delle dinastie mortali. Dissipando tutte quelle assurdità, vergò 
egli delle tavole. di veri re, e giunse a questa conclusione: che l’is- 
toria degli Indiani , in tutta la lunga durata che le si può giusta- 
mente assegnare , risale fino a tremilaottocento anni circa in addietro 
de’nostri tempi (5). Questo resultato fu sempre più confermato dai 
lavori di Wilfort, Hamiltoiv, Heeren e Guigniaud. 

Ma mentrechè (per valermi della comparazione di Wisemann) 
gli ottimati della scienza si muovevano all’orizzonte nel senso della 
verità religiosa, sui limitari della strada, dotti di second’ordine, che 
non prendevano consiglio che dal loro odio contro il cristianesimo, 
e alla testa dei quali sono da porre Dupuis e Volney* si sforzava- 
no,- con sistemi non meno fragili che audaci, di circonvenirla e di 
contrariarla. Pare che lo azzardo si rendesse complice dell’ errore 

(1) Esposizione del sistema del mondo, 6 a edizione p. 427. 

(2) Prefazione, p. 25. — Cyvier Discorso preliminare , p. 238. 

(3) Memorie relative alVylsia^ p. 397. 

(4) Della cronologia degli Indi ; — Ricerche intorno altJsia , tom. 
II, pag. 2. 

(5) Luogo citato , pag. 145, 
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che si ricercava, e nei quale, con tante preyenzioni, non si potea 
meno di incorrere. In occasione della impresa d’ Egitto , si scoprì 
nei templi di Dendera e di Esnè, nell’Alto Egitto, de’zodiaci dipin- 
ti o scolpiti, che oiTriy&no le stesse figure delle costellazioni zodia- 
cali che usiamo noi oggigiorno, ma distribuiti in modo particolare: 
furono sottomessi ai calcoli dei dotti, e parve emergerne, fra molte • 
combinazioni, in apparenza esatte, che quei templi furono costrutti 
da settemila anni, il che confondeva la cronologia di Mosè. Si fece 
grande schiamazzo di questa scoperta. Dupuis, agli occhi dei quale 
quei zodiaci aveano Pirj’ di vbnticinqubmila anni , si affrettò di 
trarne partito nella sua opera Dell ’ origine dei culli. Nondimeno il 
planisfero circolare, essendo stato trasportato a Parigi, il Biot , in 
un’ opera fondata sopra misure precise , e calcoli pieni di sagacità, 
a detta di Cuvier , osò pretendere , che non poteasi veder altro in 
quel planisfero che lo stato del cielo quale era settecento anni a- 
vanti di Gesù Cristo. Questo fatto eccitò le investigazioni intorno 
all’epoca della costruzione dei templi, e, come pel dente d’ oro, si 
prese il compenso di fare alla fine quel tanto da cui si sarebbe do- 
vuto naturalmente incominciare, se la prevenzione, come dice l’is- 
tesso Cuvier, non avesse acciecati i primi osservatori. Si copiarono 
le iscrizioni greche incise sui monumenti, e furono deciferate quelle 
che erano espresse con geroglifici (1). Allora tutto il mondo vide 
chiaramente che que’templi furono costrutti sotto i Romani; che il 
portico dell’uno era consacrato olla salute di Tiberio ; che il planis- 
fero istesso portava il titolo di Autocrator , che si riferisce a Nero- 
ne ; che nell’ altro tempio leggevasi , sopra una colonna dipinta e 
scolpita nel medesimo stile che lò zodiaco , una iscrizione che si 
riferiva solamente al decimo anno di Antonino . Finalmente la scon- 
fitta fu completa, quando alcun tempo dopo, nel feretro di una mum- 
mia portata da Tebe dai signor Caillaud, contenente, secondo l’is- 
crizione greca leggibilissima, il corpo di un giovine morto nel di- 
ciannovesimo anno di Trojan o 9 si trovò un zodiaco diviso precisa- 
mente come quelli di Dendera e di Esnè (2). 

Ho citato questo esempio e mi son dato ad abbozzare in prima 
linea la lotta aperta contro Mosè sul punto cronologico, per dimo- 
strare fino a qual segno la prevenzione dell* incredulità può accie- 
care e traviare gli spiriti. Si giudichi da ciò quale non dovea esse- 
re l’audacia e la facilità dei trionfo della miscredenza su tutti gli 
altri punti della cosmogonia ebraica; sui sei ordini della creazione; 
sulla creazione della luce prima del sole; su l’unità della razza ti- 
mana; sulla longevità de’primi uomini; sul diluvio e la preservazio- 

(1) A Champollion principalmente è dovnto il merito di questa impor- 
tante rettificazione , come riconobbesi dal ministro dell’interno, visconte 
di Larochefoucauld , nella sua lettera al re, del 15 maggio 1826. 

(2) Vedasi Cuvier, Discorso sulle rivoluzioni del globo, 8‘ edizione; 

— Nicola Wisemann, 8° Discorso ; — Marcello de Serres , Della cosmo • 
gonia di Mosè , tomo 11, p. 74. ... 
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ne <li Noè; sulla torre di Babele;: la confusione delle lingue y e la 
dispersione dei popoli, eoe. T littorio era balestrato dal filosofismo 
che opponeva l’evidenza dello stato attuale delle cose alle assurdità 
della Genesi, e si vendicava con un riso inestinguibile dell» inge- 
nua fede de’secoli trascorsi. •> 

Ben si sente che il punto più importante di quella fede non 
era veruno di quelli da noi enunciati, ma uno fra di essi. Era quello 
della caduta ereditaria del primo uomo ; e della promessa eredita- 
riamente del pari trasmessa, di un riparatore, - — di gksl’ cristo. — 
Ecco quale era il punto irritante. Attaccando tutti gli altri, si mi- 
rava a distruggere questo. Si sarebbe certamente lasciato tranquillo 
Mosè, si sarebbe ben anco divinizzato il suo genio, come quello di 
Socrate e di Marc’Aurelio r ov’ egli non avesse avuto il* gran torto 
di essere realmente ispirato da Dio , e di portare , come nei suoi 
fianchi , i sacri germi del cristianesimo. Il cristianesimo voleasi 
soffocare in lui, voleasi isolarlo, spezzando 1* antica catena che lo 
annoda alla culla del genere umano. Ma con ciò appunto si facea 
alla, verità la concessione la più preziosa e' la più fondamentale. 
Nel fatto, quando /non vi fossero già mille altre provedi questa im- 
portante verità che il mosaismo contiene il cristianesimo, e che in 
conseguenza questo presenta una successione non interrotta dal prin- 
cipio del mondo fino ai nostri giorni , la tattica dell’ empietà sola 
basterebbe per metterla in chiaro e per confonderla : essa percuo- 
teva Mosè, come lo storico di Gesù Cristo (Ij. Essa facea pure un’al- 
tra non meno preziosa concessione; questa cioè che le diverse parti 
del racconto di Mosè sono solidarie, e che la falsità ola verità delle 
une , implicava la verità o la falsità delle altre. Ecco, nel fatto , 
quale era il suo raziocinio: 

Mosè ha mentito dando un principio al mondo , e non facen- 
dolo risalire che a seimila anni ; ha cozzato col senso comune di- 
cendo che la luce fu creata prima del sole che noi discendiamo 
tutti da un solo uomo, e che il negro e 1* albino procedono da un 
medesimo sangue; egli ha voluto trastullare i ragazzi colla lunga 
vita de’suoi patriarchi, il suo diluvio ,* la sua arca di Noè , la sua 
torre di Babele, la sua confusione delle lingue; — dunque bisogna 
del pari eliminare quanto ha detto della caduta dell’uomo e della 
promessa di un liberatore,- dunque il cristianesimo non ha base. 

La quistione che suppone questo raziocinio vi è assai ben po- 
sta. Su questo punto importante noi siamo d’ accordo cogli inimici 
della religione, e quindi siamo in diritto di dir loro:* 

Se è dimostrato che Mosè, contro ogni apparenza naturale del- 
le cose f ha detto vero su tutti i punti, ne’quali voi vi lusingavate di 
averlo confuso , egli ha detto vero altresì sul punto capitale della 
caduta deU’uomo e della promessa di un redentore ; e tanto più si 

, * . 1 ' ■ * . • * ' * 

(1) Tutto il segreto delle opere di Voltaire contro gli Ebrei, dice l’e- 
breo Salvador , consiste in queste paiole : — Il cristian esìmo è fonda- 
to sul giudaismo (Leggi di Mosè, 1* edizione, p. 434.) 
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meriterà la nostra fede , in quanto che ci si presenterà come un 
uomo superiore agli altri, poiché avrà conosciuto de’segreti talmente ' 
reconditi alla scienza umana , che questa nella sua ignoranza gli 
avrà trattati di assurdità. In questo caso dunque 1’ incomprensibilità 
del mistero della caduta dell’uomo e della sua riparazione, non sarà 
più una ragione per non crederlo, e la veracità di Mosè nelle cose 
che sembrano egualmente incomprensibili , sarà, per contro r una ra- 
gione decisiva^ per prestarvi la nostra fede. Dunque , fìnalmeete , il 
cristianesimo sarà fondato sull’ebraismo, e questo rapporto sarà divino. 

Ciò posto appressiamoci, con la fiaccola della scienza, a quella 
grande comparazione. Apriamo, da una parte il libro della natura, 
dall’ altra il libro sacro , e compariamo questi due testi per vedere 
se vengono o no dal medesimo autore (1). 

I. In principio creavit Deus coelum et terram , — 

. « In principio Iddio creò il cielo e la terra ». 

Con questo primo versetto, Mosè si colloca ad una distanze inar- 
rivabi e da tutti i sistemi umani. 

Tutti i sistemi umani su 1’ origine delle cose, si moltiplici e sì 
diversi, che Montaigne, riportandoli, finisce con esclamare : « Van- 
» tatevi dunque di aver trovato la fava nella focaccia, a vedere que- 
» sto chiasso di tanti filosofici cervelli (2) », s’ accordano però tutti 
sur un punto, quello dell ’ eternità della materia. Pare che non sia 
stato dato all’umano pensiero, neanchè ne’ suoi più felici concepi- 
menti, di concepire 1’ idea della creazione^ che è propriamente, per ri- 
cordare l’espressione famigliare di Montaigne, la fava nella focaccia. 
Platone, il cui genio sublime ha, per così dire, toccato i confini dell’u- 
mana intelligenza, non ha potuto abbracciare la creazione nè nella 
sua essenza, nè ne’ suoi risultati: è facile convincersene leggendo con 
attenzione il. Timeo ed il trattato delle Leggi. Dio, a parer suo, ha 
impresso nella materia la forma, l’ordine, la beltà; ma infine que- 


ll) Indipendentemente dallo sviluppo e dalla precisione alla quale so- 
no state condotte, a’ giofni nostri , le scienze che già erano avviate , al- 
tre nuove scienze sono surte, come per deporre in favore della parole di 
Dio , all’ epoca appunto nella quale la fede moriva in tutti i cuori. In que- 
sto numero è da porre anzitutto la geologia , nella quale troveremo testi- 
monianze degne del più vivo interesse. Quanto è mai ammirabile quella 
proporzione di prove di cui si serve a vicenda la religione , a seconda del- 
la diversità delle fasi dello spirito umano ! Se il medio evo e i primi se- 
coli della Chiesa avevano delle prove che noi più non abbiamo ; se i tem- 
pi de 1 miracoli e de’ prodigi , della santità degli apostoli, della conversio- 
ne dell’ universo e del coraggio dei martiri è passato , ecco che delle pro- 
ve del tutto nuove ci si appresentano, non meno sorprendenti, che attirano 
i nostri sguardi e che devono soddisfare il nostro spirito, appunto dal la- 
to più conveniente a’ nostri giorni, quello della scienza e dell’esame, — In 
tale guisa dall’ alto di un faro elevato e fermo sopra la mobilità dei mari, 
gira la luce soccorritrice, e colpisce co’ suoi cangianti colori l’ occhio in- 
quieto del navigante. 

(*) Lib. Il, cap. XII. 
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sta materia, informe prima eh’ ei vi ponesse la mano , era sempre 
un non so che , che aveva un fondo d’ esistenza. 

Secondo il sagro scrittore, vi era niente, ed in principio Dio 
fece dal niente, o per dirla altrimenti, creò il cielo e la terra. • — 
Questo fu il suo primo atto. — Dopo questo , la terra , uscita cosi 
dal niente allo stato di caos, essendo informe e vacua, disse Iddio : 
Sia la luce, ecc. ; segue la formazione dell’ universo. 

In questo quadro compendiato dell’ universo, tracciato dalla ma- 
no di Mosè, non si potrebbero abbastanza notare que’ due piani di- 
stinti : 1’ uno che ci rappresenta Dio creatore , operante sul niente; 
1* altro Dio formatore, operante sul caos, a Creato in principio e pri- 
» ma di tutti i tempi», dice Bossuet, parlando dell’universo, «ma 
» soltanto ornato nel tempo (1) ». In principio Dio creò il cielo e la 
terra. — E la terra era vacua , e Dio disse : Fiat, ecc. 

Su di che Bacone fa questa bella e profonda osservazione r « Nel- 
» le opere della creazione noi vediamo una duplice emanazione del- 
» la virtù o forza divina, di cui 1’ una si riferisce alla potenza, 1* al- 
» tra alla sapienza. La prima si fa particolarmente considerare nella 
x> creazione della materia, la seconda nella beltà della forma, di cui- 
» fu in seguito rivestita la materia. Allorché la scrittura parla della 
» materia, non ci insegna che Dio abbia detto che il cielo e la ter- 
» ra si faccia, fiat coelum et terra ; maniera di dire che adopera per 
» le opere seguenti. Così, mentre la creazione della materia si pre- 
» senta come 1* opera unicamente della mano , l’ introduzione del- 
» la forma nella materia porta il carattere di una legge o di un de- 
» creto (2) ». , .• . 

(1) V11V Elevazione sui misteri. 

(2) Il Cristianesimo di Fr. Bacone , t. 1, p. 126 e 127. — Le espres- 
sioni adoperate dai sacro storico sono delle più osservabili nel senso di 
quella duplice operazione divina. 11 verbo ebraico bara , del quale si vale 
nel principio, è stato traslatato da tutti i traduttori e commentatori indi- 
stintamente per fare dal niente , creare (e giova far osservare che que- 
sta maniera di intendere questa parole era notoriamente ricevuta nella tra- 
dizione ebraica, come si rileva da questo passo del libro de’ Macabei : Vi 
scongiuro , mio figliuolo , di riguardare il cielo e la t eira . e tutte le 
cose che vi sono rinchiuse, diceva la madre de’ sette Macabei ad uno di 
loro, e di ben comprendere che Dio le ha create dal mente ( et intel~ 
ligas quia ex nihilo fecit illa Deus ) , a differenza del verbo asah , di 
cui si serve in seguito Mosè per indicare la formazione, la plastica dell’u- 
niverso. — Mosè istesso fa esplicitamente risaltare questa differenza, allor- 
ché nel capitolo 11, ricapitolando le operazioni divine, dice : Benedixit di- 
ei septimo , et sanctìficavit illuni ; quia in ipso cessaverat ab omni opere 
suo quod creavit Deus ut faceret, creavit ut ordinaret (Bara, Elofm 
Laassoth). Così il verbo bara, di cui fa uso in principio, non ricompare 
più in seguito sotto la sua penna, ma sempre il verbo asah -, come dicem- 
mo, tranne in due circostanze particolari che fanno mirabilmente spiccare 
questa interpretazione, cioè, quando Dio dà la vita alla materia creando gli 
animali, e quando crea l’uomo a propria imagine e similitudine. É qui 
particolarmente che la forinola del decreto fiat dispare , e che 1’ opera 


Digitized by Google 


MOSE 211 

• óra, su questo principio della creazione , chi ha ragione, Mosè 
o i filosofi? . 

La penetrazione di uno di questi, in un ultimo momento dato 
finalmente alla, verità, ha trovato il motto decisivo a questo riguar- 
do: « Io rimango », dice Broussais, col sentimento di una intelli- 
genza coordinatrice , che non oso chiamare creatrice , quantunque 

DEBBA ESSERLO ». 

Vi ha, nel fatto, un legame necessario fra questi due atti. La 
potenza propria e immediata di coordinare presuppone invincibilmen- 
te la potenza di creare. — Se la materia è eterna , se da nessuno ha 
ricevuto il suo principio , essa è indipendente nella sua ragione di 
essere. Ma nondimeno 1* azione propria ed immediata di coordinare, 
presuppone la dipendenza della cosa coordinata per rapporto al coor- 
dinatore. Dunque , se Dio ha coordinato la materia , essa non era 
indipendente ; dunque non era eterna, dunque essa ha dovuto esse- 
re creata. 

Questo raziocinio, che si può chiamare una dimostrazione ma- 
tematica pella creazione, non pertanto non era venuto all’ idea degli 
uomini, prima chela gran parola fosse stata detta dal sacro istorico(l). 

Su questo primo punto adunque Mosè ha eminentemente ragio- 
ne a preferenza dello spirito umano, e ci si presenta di primo slan- 
cio come 1’ oracolo istesso dello spirito di Dio ; imperocché 1* idea 
di una potenza che fa qualche cosa dal niente, comunque ci possa 
parere conseguente dopo il fatto, non avrebbe potuto penetrare altri- 
menti in una mente umana, non avendo alcuna analogia sulla terra. 

II. Terra autem erat inanis et vacua, et tenebrae erant super fa - 
ciem abyssi : et Spiritus Dei ferebatur super aquas. — « La terra era 
» informe e vacua, e le tenebre erano sopra la faccia dell’ abisso ; 

» e lo Spirito di Dio si movea sopra 1’ acque »/ 

Emerge da questo versetto che dapprima la terra era inabissa- 
ta, senza vita, nelle acque, ciò che emerge pure dal 9° versetto, 

unicamente della mano, erme dice Bacone, il faciamus, la creazióne im- 
mediata^ ricompare. Questa potenza creatrice ricompare qui, perchè si trat- 
ta di un principio distinto dalla fisica generale che regge P opera dei pri- 
mi giorni. Questi tre ordini di citazione indicati da Mosè, della materia, 
della vita animale e dell 1 anima umana, rivelano una profonda sapienza, che 
la levità del nostro spirito stupisce di trovare sotto termini sì semplici e 
si laconici quali sono quelli di cui si è valso. È breve , perchè è esatto. • 
È la verità parlante la sua propria lingua, e che non è sorpresa delle me- 
raviglie che racconta, perchè è dessa stessa che le ha fatte. 

(1) Vi è anche ciò di notabilissimo, che i filosofi greci non aveano 
potuto comprendere esattamente questa verità, quantunque fossero andati 
a raccoglierla alla sorgente ne 1 loro viaggi in Oriente. Vedasi su di ciò Ma- 
ret, Teodicea cristiana, p. 127 a 152, ed una lettera di d’ Aguesseau , 
già citata, t, XVI, delle sue opere, p. 17, nella quale gli sforzi medesimi 
che fa per istabilire P opinione contraria, non servono che a dimostrare la 
confusione delle idee e delle espressioni degli antichi filosofi intorno a que- 
sto subbietto. 
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ove è detto i Siéno tutte le acque raccolte in un luogo ed apparisca 
V asciutto. Dopo ciò è introdotta la vita vegetale ed animale. - 

Ecco il sacro testo. — Apriamo ora il libro della natura e della 
scienza : • 

' « Quello che è certo », dice Cuvier , « si è che la vita non è 
» sempre esistita sul globo , ed è facile all’ osservatore il riconoscere- 
» il punto nel quale essa ha cominciato a deporre i suoi prodotti. 
» In mezzo al disordine che presenta, grandi naturalisti sono per- 
» venuti a dimostrare che esiste un cert’ ordine, e che quegli im- 
» mensi banchi, tuttoché infranti ed arrovesciati, conservano fra lo- 
» ro una successione pressoché uniforme. Il granito è la pietra che 
» più di tulte le altre si profonda, sia che essa debba la sua origi- 
» ne a un liquido generale che dapprima avrebbe tenuto tutto in dis- 
» soluzione , o pure che sia stata assodata pel raffreddamento di una 
» massa in fusione. Rocce sfogliate s’appoggiano ai suoi fianchi; 

» schisti , porfidi , grès , rocce talcose si mischiano a’ loro stra- 
» ti ; in fine ,' marmi , e grani salini e calcarei senza conchi - 
» glie sono 1* ultima opera col mezzo della quale quel liquido igno- 
» to , quel mare senza abitanti , sembrava preparare materiali ai mol- 
to luschi ed ai zoofiti che ben presto dovehno deporre su quel fondo 
» immensi ammassi delle loro conchiglie e de’ loro coralli.... Sem- 

» BRA CHE LA VITA CHE VOLEVA IMPOSSESSARSI DI QUESTO GLOBO , 

» ABBIA LOTTATO, IN QUE’ PRIMI TEMPI, CON LA NATURA INERTE CHE 
» DOMINAVA DAPPRIMA. — Cosi , NON LO SI PUÒ NEGARE : le masse 

» che formano attualmente le nostre più alte montagne, sono state 
» primitivamente in uno stato liquido ; molto tempo dopo la loro 
» consolidazione sono state ricoperte dalle acque, le quali non ali - 
» mentavano corpi viventi (1) ». . 

Quale concordanza 1 chi si sarebbe aspettata la possibilità di 
una tale giustificazione ? 

III. Dixitque Deus : Fiat lux . Et facta est lux. Dio disse : 
Sia la luce. E la luce fu ». Posteriormente a questa apparizione 
della luce , posteriormente anche alla produzione de’ vegetabili , 
Dio disse pure : Sieno fatti corpi di luce , nel firmamento del cielo. 

Ecco un testo che ha ben dovuto porre a prova la fede dei no- 
stri padri : La luce prima del sole ! quale travolgimento 1 Tutto il 
genio di Bossuet a nulla valse a fronte di questa difficoltà, e solo 
la sua fede lo ha tenuto sommesso alla paròla santa, e gli ha sug- 
gerite queste semplici frasi,- che gli saranno contate innanzi a Dio 
più di tutte le belle scoperte dei fisici: « È piaciuto a quel grande 
» artefice di creare la luce, ancor prima di ridurla alla forma che 
» le ha dato nel sole e negli astri , volendo insegnarci , che quei 
» grandi e magnifici luminari , de’ quali altri ha voluto fare delle 
» divinità, non aveano in se stessi nè la materia preziosa e risplen- 
» dente onde sono composti , nè la forma mirabile alla quale noi 
» li vediamo ridotti (2) ». 

(1) Cuvier , Discorsi sulle rivoluzioni del globo, 8* edizione , png. 24. 
(?) Bossuet, Storia universale , parte. 
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Questa spiegazione , come ben si comprende, era ben lontana 
dal soddisfare gli increduli; i quali per ciò non hanno risparmiato, 
a questo riguardo , le beffe a Mosè, non punto dubitando di appa- 
recchiarle a se stessi. 

Chi , infatti , ignora oggigiorno che ogni molecola della mate- 
ria possiede una data quantità di luce , di calorico , di elettricità , 
che le è propria , e del tutto indipendente dai raggi solari ; e che 
perciò Mosè ha avuto ragione di distinguere la luce primitiva , da 
quella che dappoi , emanata dal sole, è ora la principale sorgente 
di quella che riceve la terra ? 

Emerge da’ lavori e dalle ricerche di Young , di Fresnel e di 
Arago, che la luce è messa in azione dalla vibrazione di un fluido 
sparso nell’universo , fluido estremamente sottile, che riempie lo 
spazio , che passa e penetra nell’interno di tutti i corpi e al quale 
fu dato il nome di ètere. Fintanto ch’esso è in riposo, vi ha com- 
piuta oscurità ; ma quando sia me§so in vibrazione , vien prodotta 
la luce e ne sentiamo 1’ azione. Questa vibrazione può essere pro- 
dotta da differenti cause, dal sole, dalle stelle, dall’elettricità, 
dalla combustione, od anche da azioni chimiche qualunque siensi. 
Così , in assenza del sole ed a profondità tali che è impossibile di 
supporvi V azione de’ suoi raggi , la luce si manifesta e risplende 
in mille guise diverse. Quanto più si discende verso il centro stesso 
della terra , tanto più l’impressione del calore annuncia resistenza 
di quel fluido , e fa supporre che la temperatura e la luce primi- 
tive, ond’era la terra dotata nelle prime età della sua formazione , 
erano abbastanza considerevoli, perchè potesse far senza di quella 
che le vien tramandata attualmente dal sole. Non fu che allorquan- 
do a causa della diffusione radiante, quell’eccesso si fu dissipato 
attraverso gli spazi celesti , che il sole ha ricevuto un’ atmosfera 
luminosa , atta a ricompensare , per la terra , la luce ed il calo- 
rico che la sua superficie avea perduto in seguito alla sua conso- 
lidazione. In guisa che, giusta i resultati i più positivi delle scienze 
fisiche , la luce propriamente detta , non solo ha potuto ma ha do- 
vuto precedere il sole , il quale altro non è che uno de’ principali 
suoi moventi (1).. 

• • • 

(1) Dai grandi lavori di Herschei fino ad Arago, le osservazioni di tut- 
ti i fisici e di lutti gli astronomi concorrono verso questo fatto sempre più 
dimostrato, che il sole è un globo solido ed opaco , circondato da doppia 
atmosfera, 1’ una immediata , che è oscura e fitta , P altra superiore , che 
presenta tutti i fenomeni falsamente attribuiti al suo focolare. Il sole è 
quindi considerato come un globo elettrico , come una immensa macchina 
voltaica, che, giusta le leggi della elettricità, sprigiona le sue correnti alla 
sua più estrema circonferenza, e può benissimo essere anch 1 esso illeso dai 
fuochi che lancia sopra di noi , essere quindi abitabile ed abitato , come 
pensava Herschei. Le macchie che appariscono nel sole , e che variano sì 
di sovente, non sarebbero, in questo caso, che squarci e spostamenti» sia 
del suo strato luminoso, sia della sua atmosfera inferiore. 


mosè 215 

» ancora prima di Newton, sembra che Mosè, abbia troncata la qui- 
» stione in favore dei fisici moderni, e siasi, in certo qual modo, 
» accostato al partito deila teoria delle vibrazioni (1) ». Egli è cer- 
tamente perchè Mosè nel suo racconto è stato guidato da colui che 
proponeva a Giobbe quelle imperscrutabili quistioni, la cui soluzio- 
ne sembrava essere riservata al nostro secolo : Dimmi ove abita la 
luce, e quale è il suo modo di propagazione? indica mihi in qua via 
LUX HABITAT, PER QUASI Y1ASI SPARGITUR LUX (2). 

Infine una recentissima scoperta geologica viemaggiormente cor- 
robora la veracità della cosmogonia di Mosè intorno alla apparizio- 
ne della luce ed anco de’ vegetabili prima del sole. Ella è cosa co- 
stante che i vegetabili fossili dei nostri climi presentano le mede- 
sime specie di quelli che furono trovati in America ; e che perciò 
l’ ineguaglianza di calore solare fra i due emisferi , causa della di- 
versità tra le produzioni vegetali attuali, non esisteva a quell 1 2 3 epo- 
ca, e ohe un’ irradiazione centrale di luce e di calore, o un’ atmo- 
sfera luminosa, o tutt’ altro modo di distribuzione eguale della luce- 
calorico , è necessaria per ispiegare questa conformità. 

« Questi rapporti che noi abbiamo indicati, fra la Genesi e le 
» più -recenti scoperte delle scienze fisiche » , conchiude a questo 
riguardo Marcel de Serres, « sono dei più notabili. Il genio del le- 
» gislatore ebreo ne riceve un nuovo splendore, e non si può non 
» riconoscere in lui, o una rivelazione venuta dall’ alto, o almeno 
» quello slancio del genio che indovina i misteri della natura, squar- 
» eia le tenebre di cui sono involti, e costituisce la vera ispirazio- 
» ne, che apporta agli, uomini un raggio dell’eterna verità (3) ». 

(1) Tom. , pag, 42 e 49. 

(2) Giobbe, cap. XXXI, v* 19, 24. 

Arago nella quistione: Quale è la natura della luce ? dichiara che il 
sistema delle vibrazioni o ondulazioni riunisce oggimai tutte le opinioni , 
tanto più che per recenti scoperte si sono riconosciuti i più intimi rap- 
porti fra la causa che produce i fenomeni elettrici e quella che produce 
la luce ( Lezioni d 1 astronomia professate all'Osservatorio reale , p. 93, 
94). Già P abate Nollel insegnava che P elettricità era il fuoco elementare, 
al quale si attribuiva la doppia proprietà di illuminare e di infiammare. 
La rassomiglianza negli effetti, diceva quel giudizioso fisico , annunzia sicu- 
ramente P identità delle cause, e tutto ci induce vieppiù a credere, che 
il fuoco, la luce e l’elettricità , non sono che tre modificazioni del mede- 
simo essere [Lezioni di fisica, tomo VI, p. 252-253). Questa idea dell’a- 
bate Nollet è stata pienamente confermata dalle scoperte de’ fisici moderni. 

(3) Tomo 1, p. 42, 43. — Confesso francamente che la mia ragione si 
rifiuta a vedere nei racconti di Mosè quello slancio di genio , di cui par- 
la il dotto professore, e eh’ essa non può ammettere neppure che quello 
slancio del genio costituisca la vera ispirazione. Il genio talvolta s’ in- 
ganna, e non si manifesta quasi mai senza qualche sbalzo; il genio, infine 
lascia vedere , — specialmente nelle scienze esatte , — la traccia de’ suoi 
passi; mentre che in Mosè, come avremo occasione di vieppiù riconosce- 
re, spicca una verità, una semplicità, una aggiustatezza, una sicurezza , 
che escludono lUlle codeste cose, e che ce lo presentano piuttosto come 
un recitatore fedele che come investigatore. 
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IV. (1) Et ait : germinet terra herbam viventem et facientem se- 
men, et lignum pomiferum faciens fructum iuxta genus suum , cuius 
semen in semetipso sit super terrari i. Et factum est ita . « E disse : 
» Produca la terra erba verdeggiante che faccia seme , ed alberi 
» fruttiferi che diano il frutto secondo le specie loro , il cui seme 
» sia in essi sopra la terra. E così fu fatto ». 

Qui entriamo nella geologia fossilare, cioè nella investigazione 
delle formazioni e delle rivoluzioni del globo per mezzo della os- 
servazione de’ suoi strati interni e dei frammenti degli esseri orga- 
nizzati che vi si trovano interposti. Prima d’inoltrarci di più, egli 
giova munirci della chiave di questa scienza , tracciando 1* ordine 
nel quale si presentano all* osservazione i diversi strati di terreno, 
da quel primo granito che forma come il nucleo del globo , fino 
alla sua superficie. I nomi di Cuvier e di Humboldt, dai quali attin- 
go queste nozioni, ne garantiscono l* esattezza. Sopprimo varie gra- 
dazioni , che sarebbero inutili al nostro subbietto , e non mi appi- 
glio che alle principali regioni : 

1° Alluvium, o terra superficiale ; 

2° Diluvium , o terreno smosso e deposto dal diluvio; 

3° Gessaie , o terreno d’ acqua dolce ; 

4° Calcare, marino grossolano ; 

5° Creta , formazione immensa pel suo spessore e per la sua 
estensione; * - . , 

6° Sabbie verdi e ferruginose ; , 

7° Calcare del Giura detto conchilifero ; 

8° Schisto eroso , leggiere superficie ; 

9° Grès rosso ; 

10° Terreno di transizione ; 

11° Terreno primitivo. 

Tutte queste divisioni si classificano in quattro principali, ri- 
salendo, cioè sono : 

1° Terreni primitivi, sotto il n.° 11 ; ' 

2° Terreni di transizione, sotto il n.° 10 ; 

3° Terreni secondari, sotto li numeri 9, 8, 7, 6 e 5 ; 

4° Terreni terziari, sotto li numeri 4, 3, % 1 (2). 

(1) Mi astengo dal rilevare certi rapporti della cosmogonia di Mosè col- 
le scienze intorno alla formazione del firmamento e all’ apparizione della 
terra , perchè non mi sembrano abbastanza incontestabili . Mi sono prefissa 
questa legge di non appigliarmi che alle vere prove e di non indebolirle 
col mescolarvi delle induzioni sistematiche. Nondimeno, non volendo io far- 
mi responsabile di una esigenza che procede forse dall’ imperfezione delle 
mie cognizioni speciali, rimando il lettore alla dotta opera di Godefroy, La 
Cosmogonia della rivelazione , o ì quattro primi giorni della Genesi in 
presenza della scienza moderna, nella quale questi due punti, e special- 
mente il primo , vi sono trattati con gran maestria. Mosè non può scapi- 
tare da questo esame. 

(2) Vedasi Cuvier, Discorso sulle rivoluzioni del globo , 8* edizione, 
pag. 290. 
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Dopo idi aver ricevuto dalla scienza il filo conduttore, possiamo 
seguirla in quelle catacombe della creazione , e sottomettervi Mosè 
alla più inattesa e la più decisiva di tutte le prove. *i 

E primieramente, per quanto riguarda la formazione dei vege- 
tabili , Mosè ci insegna , come abbiamo veduto , che essa avvenne 
per la prima, immediatamente dopo 1' apparizione dell’ asciutto. 

La natura, interrogata dalla scienza, risponde che Mosè ha det- 
to il vero, 

Cuvier , infatti , dopo di aver descritto gli strati fossilari, in- 
cominciando dalla superfìcie del globo ed internandosi verso i ter- 
reni intermediari e di transizione , giunge allo strato conchilifero , 
e, continuando, dice: * » * 

« In questo calcare , denominato conchilifero , sono deposti gran- 
» di ammassi di gesso e ricchi strati di sale ; e al di sotto di que*- 
» sto si vedono i leggieri strati di schisto eroso tanto ricchi di pesci 1 , 
» fra i quali vi sono pure rettili d’ acqua dolce. Lo schisto eroso 
» giace sur un grès rosso, aW epoca del quale appartengono qve’ fa- 
to masi ammassi di lintantrace o di carbon fossile , sussidio della pre- 
ti sente età e reliquie delle prime ricchezze vegetali che ornata abbia- 
ti no la superficie del globo. / tronchi di faggio ond * hanno conserva- 
to to Ì impronta , ci insegnano come quelle antiche foreste differiva • 
r> no dalle nostre*., si incontrano quindi immediatamente quei ter- 
» reni di transizione ne’ quali sembra che la prima natura, la na- 
» tura morta k puramente MINERALE, contendesse ancora T impe- 
y> ro alla natura organizzante.., , e giungiamo a quelle formazioni 
» più antiche che ci sia dato di conoscere, a quelle antiche fonda* 
y> menta dell’attuale corteccia del globo (1) », ; ' i « * 

Basta pur leggere Cuvier per convincersi eh’ ei non è mosso 
per nulla dal desiderio di conciliare i resultati della scienza colla! 
cosmogonia di Mosè , • e che non tenta neppure di favorire verui» 
ravvicinamento a questo riguardo ; talmente che , sia per questo! 
passo, sia per molti altri, sono stato costretto di analizzare con i* 
studiosa cura il lavoro dell’ illustre geologo onde rinvenirveli. Ep- 
pure , quanto è luminoso l’ accordo fra la natura e Mosè su que-> 
st’. ordine di produzione de’ vegetabili , il primo che apparisse su 
V asciutto , dice Mosè ; su la natura morta, dice Cuvier 1 

Del resto Cuvier non ha trattate che accessoriamente la ma-' 
teria dei vegetabili fossili ; e rimanda , nella sua opera , ai lavori* 
del suo collaboratore ed amico Brongniart, che si è fatto antesigna-J 
no di questo studio. Ricorrendo infatti all’ opera di Brongniart y si* 
scorge che, non solamente le produzioni vegetabili, come dice Mo- 
sè, hanno preceduto qualunque siasi creazione animale, ma che lo 
stato della natura in quell’ epoca , rivelato dalle sue produzioni , 
non poteva comportare altrimenti. • * v . « 

« Dalle ingegnose ricerche di Adolfo Brongniart » , dice Am- 

(I) Cuvier, Discorso sulle rivoluzioni del globo , 8* edizione pag. 
Vol. I. . 28 
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Nessuno creda vedere in questa similitudine di particolarità al- 
cunché di ricercato o di fortuito , imperciocché essa è la conse- 
guenza di una legge costante , di cui vedremo svilupparsi V anda- 
mento sempre più evidente , e che pare avere presieduto al com- 
'plesso della creazione, cioè che lo sviluppo degli esseri ha avuto 
luogo in ragione diretta della complicazione della loro organizzazio- 
ne. Come mai, giova ripeterlo, come mai tutte queste cose che noi 
scopriamo sono state scritte nel più antico di tutti i libri? Come 
mai T autore di quel libro ha potuto descrivere tanto rigorosamen- 
te, con tanta verità , e non valendosi che di tre parole per dipin- 
gere 1’ apparizione del regno vegetale, e per collocarle nel solo or- 
dine che la rigorosa verità le assegnava? La risposta a questa 

quistione è facile per quei che riguardano quel libro come ispira- 
to ; essa lo è molto meno quando non si consideri la Genesi che 
sotto rapporti puramente scientifici; imperciocché in questo caso non 
si può rispondere che. con un muto stupore. 

V. Dixit etiam Deus : Producant aquae reptile animae viven- 
ti*, et volatile super terroni sub firmamento coeli. Crbavitqub Deus 
cete grandia , et omnem anima m vivenlem atque motabilem , quam 
produxerant aquae in specie s sua* et omne volatile secundum genus 
suutn, « Poi disse Iddio: Producano le acque i rettili animati 
» e viventi , ed i volatili sulla terra sotto il firmamento del cie- 
» lo. E Dio creò i grandi cetacei e tutti gli animali viventi e 
» aventi moto prodotti dalle acque, secondo le loro specie, e tutti 
» i volatili secondo le loro specie ». , . 

Cosi, secondo Mosè , dopo i vegetabili vennero gli animali , e 
riguardo a questi, come riguardo a quelli, la successione ebbe lud* 
go dal semplice al composto ; dapprima gli abitanti delle acque, é 
specialmente i rettili ed i grandi cetacei , e tutti gli animali nuotai^ 
ti e rampicanti, poi, gli abitanti dell’aria, gli uccelli, — nessun ató* 
male terrestre finora ; — prima dell’ apparizione di questi vi è uà 
tempo di fermata, un giorno , come dice Mosè (1). 3da 

Ora interroghiamo la natura e la scienza. . ^ sx 

« Ciò che vi ha di più importante », dice Cuvier, a e che fai* 
» ma V obbietto più essenziale di tutto il mio lavoro e stabilisce U 

vegetali, sembra significare piuttosto le piante cellulari, le più semplici3ìe! 
regno vegetale. In secondo luogo 1’ espressione hescheb (erba), è stataJge* 
neralmente intesa come indicande le erbe; ciò che comprende tutti Lire* 
gelali non legnosi. Finalmente per hets (arbor), Mosè ha indicato gli *B>e« 
ri propriamente detti ; graduazione che è perfettamente d’ accordo corife 
che si è verificato dalla successione degli strati terrestri sulla successio- 
ne dei vegetali. I diversi traduttori che ignoravano questi fatti , non hanno 
compreso l’importanza di quelle espressioni, deschch , hcsceb , e hets , le 
quali nonpertanto designano tre gradi nell’organizzazione vegetale, tó pian- 
te cellulari, le erbe, ed infine gli alberi (Marcel de Serres , tom, 1$) pag. 
380 ; vedasi anche lo stesso tomo a pag. 54 e 128). * l°! 

(1) Vedremo in seguito che cosa sia permesso d’intendere pelate pa« 
rola giorno usata nella cosmogonia di Mosè. .19 q 
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» sua vera relazione colla teoria della terra/ si è il sapere in qua- 
» le strato si trovi ciascuna specie, e se vi sieno alcune leggi ge- 
»; aerali relative a queste divisioni. — Le leggi riconosciute a que- 
» sto riguardo sono bellissime ed assai chiare (1) ». 

« Cuvier indica dapprima , siccome abbiamo veduto , 1* esistenza 
esclusiva dei vegetali fossili . nello strato di grès rosso al disopra 
della natura morta; ora riprende, e risalendo i terreni dice: 

« Risalendo a traverso ai grès, t quali non offrono che impron- 
» te vegetali di grandi arundinacee, di bambù, di palmizi, si giugno 
p ai: differenti strati di quel calcare che è stato denominato calcare 
» del Giura...... In quello la classe dei rettili ha tutto il suo svi - 

» luppo (8) • • , 

. . -, « Un po’ al di sopra degli schisti », dice egli ancora, « ( tan- 
» to ricchi di pesci, fra i quali vi sono pure rettili di acqua dol- 
j» ce),~Y’è il calcare del Giura; questo pure contiene delle ossa, ma 
» sempre di rettili. Egli è fra questi innumerevoli quadrupedi ovi- 
y> pari, di ogni statura e di ogni forma, in mezzo a que’ coccodrij- 
y> li , a quelle testuggini , a que’ rettili volanti , a quegli immensi 
» megalosauri, a quei mostruosi plescosauri, che sembrano appar- 
y> si per la prima 1 volta alcuni piccoli mammiferi (marini). — Co- 
» munque sia, per molto tempo ancora si trova che la classe dei 
y> rettili dominava esclusivamente (3) ». 

Chi parla , è egli Mosè , è egli Cuvier ? la confusione è com- 
pleta. 

Cuvier nonpertanto non parla degli uccelli, che Mosè fa appa- 
rire nel medesimo tempo degli animali marini. Pare infatti che il 
dotto geologo non abbia trovato traccio di uccelli negli strati che 
ha esplorato a quella profondità. Chi volesse concludere da ciò che 
Mosè sia in errore, sarebbe temerario; dopo tanti svarioni, ben me- 
glio sarebbe il credere all’ imperfezione delle osservazioni umane. 
Ecco ciò che diceva là ragione già al tempo di Cuvier; ed ecco ciò 
che la scienza è yenuta a confermare dappoi, fedele come è, sen- 
za saperlo , alla missione che sembra avere ricevuto dal cielo , di 
ricostruire a pietra a pietra l’edifìcio della verità, clip in suo nomo 
altri erasi accinto a demolire, 

« Fino a quest’ ultimi tempi », dice un geologo (4) , « non si 
» conosceva verun fatto irrecusabile che potesse comprovare l’esi- 
7» stenza di uccelli propriamente detti durante la seconda epoca geo- 
» logica. Ma recentemente , nei primi mesi del 1836, numerose spe- 
p eie di uccelli sono state riconosciute e caratterizzate nel grès rosso 
» degli Stati Uniti ». 

*?— « Cotidiane novelle scoperte » , dice un altro dotto , « ci 

. * « * # ' ’ i * 

. \\) Discorso sulle rivoluzioni del globo , 8* edizione, pag, 115. 

(2) Idem, pag. 297. 

(3) Id. p. 305, 306. . 

(4) Nereo Boubèe. — Manuale elementare di geologia , 3* edizione, 

p. 61. 
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» insegnano che gli uccelli sono i più antichi abitatori del globo. 
» Questi animali si trovano in istato fossile fino nei terreni secon - 
» dari inferiori ; si sono trovate nel grès listato semplici impronte 
» di zampe , in terreni del Giura alcuni trampolieri , nel gesso di 
» Moutmartre nove specie, alcune rapaci, altre gallinacee o palmi- 
» pedi, ecc., ecc. (1) ». 

Così il racconto di Mosè si trova conpiutamente confermato 
dalla scienza in questo punto della creazione simultanea degli ani- 
mali marini e degli uccelli. Quanto è sorprendente una tale esat- 
tezza! e chi non avrebbe piuttosto fatto comparire gli uccelli cogli 
animali terrestri? 

VI. Dixit quoque Deus : Producat terra ammani iiventcm in ge- 
nere suo , iumenta et reptilia (2), et bestias terrae secundum specics 
suas. Fac/umque est ita* 

— « Iddio poi disse: Produca la terra animali viventi secondo 
» le loro specie, animali domestici, e rettili, c fiere selvatiche della 
» terra secondo le loro differenti specie: e così fu fatto ». 

Cuvier, continuando a dimostrare 1* apparizione fossilare degli 
animali marini, risalendo agli strati geologici, incontra gli animali 
terrestri ed indica come segue quella successione: ' 

« Egli è certo che i quadrupedi ovipari appariscono molto pri- 
» ma dei vivipari. Molte tartarughe, molti coccodrilli, sono al di- 
» sotto della creta. Gli immensi sauri , e le grandi testuggini di 
» Maestrie ht si trovano nella stessa formazione della creta, ma que- 
» sii sono animali marini. Si incomincia a trovare ossa di mammi- 
)> feri marini , cioè di lamentini e di foche nel calcare conchilifero 
}) grossolano; — ma non v'ha ancora nessun osso di mammiferi ter - 
» restri. — Malgrado le più accurate ricerche mi è stato impossibile 
» di scoprire veruna traccia distinta di questa classe prima del ter- 
» reno deposto sul calcare grossolano. Al contrario non appena siam 
» giunti ai terreni sovraposti al calcare grossolano, le ossa di a- 

» NIMALI TERRESTRI CI SI FANNO VEDERE IN GRAN NUMERO, — Così », 

continua Cuvier, « siccome egli è ragionevole il credere che le con- 
» chiglie ed i pesci non esistessero all’epoca de'terreni primordiali, 
» così si deve credere che i quadrupedi ovipari abbiano incornine 
» ciato coi pesci, ma che i quadruqedi terresti non sieno venuti che 
» molto tempo di poi ». 

Quale concordanza anche qui I si potrebbe dire che le viscere 
del globo presentano un testo geroglifico della Genesi. 

VII. Et ait : Facimus hominem ad imaginem et similitudinem 
nostromi et praesit piscibus maris et volatilibus coeli f et besliisj uni- 

li)* Vedasi il Dizionario geologico alla parola uccelli , c la memoria 
di Blainville letta all’Accademia delle scienze li It novembre 1837. 

' (2) Non bisogna confondere i rettili di cui si parla qui, con quelli che 
furono già creati nel quinto giorno. Quegli erano rettili marini; proda cani 
aquae reptile\ e quelli di cui qui è discorso sono rettili terrestri; produ- 
cat terra reptilia. 
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versaeque terree . Et creavit Deus hominem ad imaginem suam ; ad 
imaginem Dei creavit illuni , masculum et foeminam crkàvit eos, 
Benedixilque ìllis Deus et ait: Crescite et mulliplicamini , et replete 
ter r am, et subiicite eam , et dominamini . universis animantibus quae 
vnoventur super terram. — « Disse in seguito Iddio: Facciamo 1* uo- 
» ino a nostra imagine ed a nostra similitudine , ed ei comandi ai 
» pesci del mare, agli uccelli del cielo, alle bestie, a tutta la ter- 
» ra. — Dio creò dunque l'uomo a sua imagine; — lo creò a ima- 
» gine di Dio, — lo creò maschio e femina, e li benedisse, e disse 
» loro: Crescete e moltiplicate; riempite la terra ed assoggettatela; 

» e dominate su tutti gli animali che si muovono sopra la terra ». 

Chi non è sorpreso della sublime semplicità di questo racconto 
della creazione dell’uomo ? di quella distanza che è posta fra lui e 
tutte le altre opere della creazione, e di quell’ impero sovrano che 
gli è dato sopra le stesse? Non si cerchi qui la pompa poetica, Mosè 
non è mai stato piu semplice; ma una forza ed una virtù segreta, 
che non possono venire che dalla verità , sembra che escano dal 
subbietto ev traspirino attraverso la scorza delle parole.— Faci amus 
hominem ai imaginem nostram.. — • Siamo oramai giunti alla Coroni- 
de ed allo scopo della creazione; tutte le creature aspettano un pa- 
drone che le rappresenti ai cospetto di Dio, e che rappresenti Dio 
in faccia a loro, che sia il microcosmo o il piccol mondo, corrispon- 
dente ad un tempo al mondo degli spiriti ed al mondo dei corpi , 
composto dell’uno e dell’altro, compendio misterioso del cielo e della 
terra, anello vivente di tutta la creazione. Quale meraviglia! E che 
è mai tutto il resto appetto di questo prodigio, che parrebbe impos- 
sibile a Dio medesimo se non lo avesse operato! Quanto il linguag- 
gio di Mosè è all’altezza di questa verità! Dio per tutto il resto ha, 
per così dire, lasciato che facesse la sua parola , non si è diretto 
che al niente è alla materia: Fiat. Qui si volge a se stesso : Fa- 
ciamus . È un’opera per la quale si è riservato tutto intero, ed alla 
stessa divina sua essenza domanda il tipo di questa nuova ed ulti- 
ma creazione : ad imaginem nostram.... E crea l’uomo (ammirate 
la forza di tutte queste ripetizioni)* lo crea a sua imagine, lo crea 
ad imagine di Dio, li crea maschio e femmina. Quanto è profusa 
in questa circostanza quella parola creare, di cui Mosè è stato pre- 
cedentamente sì avaro ! quale alta idea non dà un tale linguaggio 
di colui che ne è Tobbietto ? 

Sarebbe ridicolo il misurare V importanza dell’ uomo dal volu- 
me del suo corpo in rapporto agli altri corpi, e della terra ch’esso 
abita in rapporto all’ universo ; puerilità nella quale non ha man- 
cato di cadere la filosofia materialista del secolo XVIII, e che tan- 
to campeggia nelle arguzie di Voltaire. Tutto 1’ uomo si riassume 
nel pensiero e nella volontà ; e, a meno che non troviate in tutto 
1’ universo visibile un altro essere che sia dotato di pensiero e di 
volontà, è forza che confessiate esser egli per ciò solo più grande 
dell’ universo. Ei lo sottomette al suo impero ed alle sue cognizio- 
ni ; ed i prodigi ognor crescenti della sua industria e delle sue 
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scoperte non conoscono nè limiti , nè ostacolo ; si fanno giuoco 
della natura e de’ suoi elementi, e fannosi, per così dire, i destrieri 
del suo genio. Ogni giorno si vede giustificato vieppiù il posto che 
Mosè assegna all* nomo nel suo racconto col rappresentarcelo crea- 
to ad imagine di Dio, ed ogni giorno si compiono i destini di que- 
sto ré della creazione, contenuti in quelle parole : Benedixitque H- 
lis Deus , et ait : Crescite et multiplicamini , et replete terram , et 
subiieite eam , et dominamini universis animantibus (1). Non vuoisi 
con ciò dire che le altre parli dell’ universo inaccessibili all’ uomo 
non sieno il soggiorno d’ altre creature intelligenti, alle quali* Iddio 
può comunicarsi con rapporti che noi ignoriamo , ma che debbono 
tutti volgere a sua gloria ed alla felicità delle sue creature. In pro- 
posito di armonia, di ricchezza e di fecondità nelle opere di Dio , 
tutto è possibile , anzi probabile ; ed una delle gioie del paradiso 
sarà sicuramente il veder cadere quella cortina che ne cela il com- 
plesso di tutta la creazione , ed il comprendere (In uno sguardo i 
rapporti infiniti di tutte quelle migliaia di mondi col loro auto- 
re (2) ; ma Mosè non avea da parlarne o piuttosto lo spirito rive- 
latore che si esprimeva per mezzo di Mose non dovea parlarcene. 
La pratica sobrietà della rivelazione non dovea parlare all’ uomo 
che di ciò che lo riguarda', ed è appunto ciò che fu fatto nella 
Genesi con quella mirabile sapienza che non si potrebbe mai ab- 
bastanza osservare (3). « La creazione dell’ universo è talmente 
» descritta nella Genesi », dice Cartesio, « ch’ei pare che l’uomo , 
» o ciò che all’ uomo si riferisce , ne sia il principale o T unico 
» subbietto : egli è perchè 1’ istoria della creazione fu scritta per 
» r uomo , e 1’ ispirazione ha voluto principalmente specificare le 
» cose che riguardan 1’ uomo o la sua dimora, e dell’altre non vi 
» è parlato se non in quanto hanno rapporto coll’ uomo (4) ». 

# 

(1) L’uomo, altronde, è stato creato in uno stato infinitamente supe- 
riore a quello in cui egli è attualmente. Tutte le tradizioni lo confermano, 
come vedremo più innanzi: e quindi il ritratto dell’ uomo in Mosè deve a- 
vere lina rassomiglianza che i disastri della sua caduta non ci permettono 
di più apprezzare. 

(2) Veggasi Discorso sulla rivelazione cristiana considerata in ar- 
monia con V astronomia moderna , di Tomaso Chalmer. L’ autore si pro- 
pone di stabilire V universalità assoluta e per tutti i mondi, della salva- 
zione in Gesù Cristo, giusta quelle parole di san Paolo: Instaurare omnia 
in Christo quae in terra sunt . — In ipso et per eum reeonciliare om- 
nia in ipsum pacificane per sanguinem crucis eius , sive quae in ter - 
ris 9 sive quae in coelis sunt. 

(3) Dall’ esordio, a mo* d’ esempio, e dopo questa prefazione: In prin- 
cipio Iddio creò il cielo e la terra , Mosè ritorna col suo volo sulla terra 
sola, dicendo : E la terra era informe e vacna\ e così continua , non 
parlando che de' fenomeni terrestri e nei soli loro rapporti con i’uomo, dei 
quale riprende la storia particolare al. capitolo li. 

(4) Pensieri di Cartesio , cap. XVI II. In quale senso è egli vero che 
tutto V universo fu fatto per V uomo? 
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Bisogna anzi dire : Se non in guanto hanno rapporto coll'uomo 
religioso , co’ suoi rapporti con Dio. Tutto il resto non è che occa- 
sionale ed accessopio agli occhi di Mosè. Egli è evidente ch’ei non 
ha voluto essere, nella Genesi, nè geologo, nè chimico, nè fisico , 
ma bensì istorico della religione sulla terra. Ei poteva dunque, an- 
zi dovea , se non fosse stato ispirato , ingannarsi in geologia , ' in 
chimica , in astronomia ed in fisica : imperciocché , indipendente- 
mente da ciò che umanamente non potea sapere in anticipazione * 
suo scopo non erano quelle scienze nei loro rapporti con de’ fatti 
ignoti. E nondimeno noi vediamo , che nelle poche parole eh’ ei 
dovette spendere a parlare della natura delle cose , è stato di una 
esattezza che confonde la scienza umana, che egli ha preceduta da 
tremila anni. — Chi può dubitare , dopo ciò , .eh’ egli non abbia 
scritto sotto il dettato di colui che è il Dio delle scienze (1) ? 

Ma terminiamo di esplorare tutte le traccie della sua ispira- 
zione. t : . 

Egli rappresenta la creazione dell’ uomo come 1’ ultima opera 
del Creatore. Di più, racconta che a differenza degli altri animali u- 
sciti dalla terra o dalle acque in gran quantità, 1’ uomo solo fu crea- 
to da Dio istesso, e ridotto a una sola coppia, maschio e femmina. 
D’onde consegue, che la terra era già tutta popolata d’ animali e 
1’ uomo non peranco esisteva, e che ancora assai tempo dopo la sua 
esistenza, la sua razza non era abbastanza moltiplicata da aver fat- 
to impressione sul globo. Tale pure è la conclusione alla quale è 
pervenuta la scienza moderna: « Gli è certo », dice Cuvier, « che 
» non si sono peranco trovate ossa umane fra i fossili. Tutte le os-^ 
» sa della nostra specie, che furono raccolte con quelle di cui ab- 
» biamo parlato, vi. si trovavano accidentalmente, e inoltre in iscar- 
» sissimo numero , il che sicuramente non sarebbe , se gli uomini 
» fossero stati sparsi ne’ paesi che abitavano quegli animali. Ove 
» era adunque allora il genere umano? Quest' ultima e più, perfetta 
» opera del Creatore esisteva essa in qualche luogo ? Lo studio dei 
» fossili non ce lo dice, e noi in questo discorso non dobbiamo seo- 
» starci da queste origini (2) ». 

Con queste ultime parole Cuvier fa allusione a Mosè. Dopo es - 
sersi trovato d’accordo con lui dal caos inlìno all’ apparizione del - 

, , • j .* .i. » ’ • . ■ .. * » • 

* ’ , 

(1) Deus scienticirum Dominvs est-, Reg.' I, Cap. Il, v. 3. 

(2) Discoi'so sulle rivoluzioni del globo. — « Ma io non voglio con- 
cludere », aggiugne Cuvier , « che I’ uomo non esistesse del tutto prima 
» di quell’ epoca ( il diluvio ). Poteva abitare una contrada' poco estesa , 
» d’onde ha ripopolato la terra dopo quei terribili avvenimenti; può anche 
» darsi che i luoghi che abitava sieno stati intieramente inabissatile te sue 
» ossa sepolte nel fondo de’ mari attuali, ad eccezione del picco! numero 
» di individui che hanno continuato la sua specie « (pag.M44). 

La recente scoperta di LaiMet , di scimmie fossili nei terreni terziari 
di Sansan, vicino ad Auch {Gers)? di Lnnd, in America ; e di Caulley er 
Falconner,’ in Asia, ha colmato lo sola lacuna che esisteva nello sviluppo 
progressivo degli esseri organizzali. 
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r uomo, ed aver calcate le vestigia dei passi suoi, s’ arresta egli na- 
turalmente col subbietto della sua osservazione , e , con quest’ alto 
di riserva e di indipendenza, dimostra che, se è andato d’ accordo 
con Mosè fintanto che ha potuto, non ha fatto che obbedire all’ a- 
scendente della verità. Ma ben presto li vedremo nuovamente in- 
contrarsi in un obbietto che è stato assai fecondo argomento di di- 
sdette contro Mosè, e che, come tutti gli altri, ridonderà a sua glo- 
rificazione (1). 

Vili. Jstae sunt generationes coeli et terrae quando creata sunt 
IN die quo fecit Dominus Deus coelum et terram. — « Tale fu 1’ o- 
» rigine del cielo e della terra quando furono creati nel giorno in 
» cui il Signore Iddio fece il cielo e la terra ». 

Cosi dunque, dopo la creazione del cielo e della terra , Dio li 
svolse, e li coordinò come segue : 

Nel primo giorno, la luce ; 

Nel secondo giorno, il firmamento ; 

(1) In una memoria letta recentemente all’Istituto, Eusebio Salles ha 
emesso un giudizio intorno allo siato della scienza, per rapporto all’origine 
dell’ uomo , che viene naturalmente a collegarsi con ciò che precede , e 
conferma le nostre conclusioni intorno a Mosè ed il nostro sentimento in- 
torno a Cuvier. 

« 1 naturalisti o antropologhi, continuatori, a loro insaputa o con co- 
li gnizione di causa, delle prevenzioni del secolo XVIII «, dice il dottoac- 
cademico , » si sono divisi in due classi. Ma i loro due sistemi ( dice e- 
n gli dopo avergli esposti) si confutano o si correggono scambievolmente. 

» Più ancora, la parcella veramente scientifica che si asconde nei due si- 
» sterni è assai chiaramente formulata nelle tradizioni raccolte da quel Mo- 
ti sè, al quale non si può contestare f ispirazione divina , che concedei > 
» dogli una meravigliosa sagacità. Secondo la Genesi, l’uomo è creato 
» 1’ ultimo giorno o 1’ ultima epoca ; tutti gli altri animali lo aveano già 
» preceduto su la terra; nella creazione degli esseri viventtr organizzazio- 
» ne era proceduto dal semplice al composto. La geologia dimostra ogni 
n giorno la realtà, la perpetuità di questo progresso organico. L’ età del 
» terreno è infallibilmente misurata dalle reliquie di una pianta, dai vestigi 
» (T animali che vi si sono improntati, come vecchie e rispettabili medaglie 
» del mondo primitivo. 

» Guvier uno de’più splendidi dimostratori della legge del progresso 
» organico col mezzo della geologia , si è anch’ esso chiarito gran critico 
» decussando le pretensioni a una antichità imponente delle nazioni primi- 
» tive. Ne ha dedotto la prova perentoria che lo stabilimento delle società 
» era un avvenimento molto più recente del gran cataclisma , al quale ei 
» non assegna una data anteriore di cinque a sei mila anni. La certezza 
» delle sue conclusioni e la sincerità dell’uomo sono guarentite e corrobo- 
n rate dagli stessi dubbi con coi il dotto ha creduto doverle accompagnare. 
n Quella scettica prudenza, già segnalata come propria dei fisici e dei natu- 
» ralisti, ha impedito a Cuvier di dichiararsi apertamente intorno all’ origine 
» stessa della specie umana «. Lineamenti della filosofia etnografica di 
» Eusebio Salles, letto all’Istituto nella seduta del 15-19 novembre 1845, 
» e riprodotto nel Moniteur del 3 marzo 1846 ). 
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JSiel terzo giorno, la produzione dei vegetabili, sulla terra usci- 
ta dalle acque ; 

Nel quarto giorno, gli astri ; 

Nel quinto giorno, gli animali marini e gli uccelli ; 

Nel sesto giorno, gli animali terrestri e domestici, — poi l’uomo. 

Il cielo e la terra furono cosi terminati con tutti i loro orna- 
menti. 

Dio terminò nel settimo giorno tutta V opera che avea fatto, ecc. — • 

Riprenderemo più sotto ciò che è relativo a questo settimo 
giorno. 

Fin qui ammiriamo ad un tempo e 1* alta ispirazione di Mosè, 
che dall’ infanzia del mondo gli ha fatto descrivere con mano si si- 
cura e si rapida tutta F istoria della creazione, — e la forza del ge- 
nio umano, che ha potuto pervenire, dopo sei mila anni a ritrova- 
re la medesima istoria descritta nelle viscere del globo ; — ed in- 
fine, 1’ opportunità provvidenziale di quell’ accordo fra le verità del- 
la religione e le verità della natura « che », come 'già dicea Buf- 
fon, « non doveano apparire se non col tempo, e che l’Essere Su- 
» premo si riservava come il più sicuro mezzo per richiamare a sè 
» 1’ uomo, allorché la sua fede declinando col volger de’ secoli, sa- 
» rebbe divenuta vacillante (1) ». ' 

Ma qui si affaccia una difficoltà della quale l' empietà ha fatto 
una pietra d* inciampo contro Mosè, dietro la quale essa tenta pur 
anco ripararsi ond’ evitare l’ ultimo colpo ond’ è percossa dalle scien- 
ze. Questa difficoltà è relativa alla durata dei sei giorni della crea- 
zione. 

Se ciò deve intendersi per giorni ordinari di ventiquattro ore, — 
e si sostiene che non può essere altrimenti senza forzare il testo, — 
tutto il vantaggio che Mosè avrebbe raccolto dal suo accordo colle 
scienze, sulla successione degli esseri organizzati, svanisce; imper- 
ciocché le stesse scienze proclamano nel medesimo tempo che gli 
intervalli di tempo che separano quelle diverse formazioni dovette- 
ro essere assai considerevoli (2). 

Tale è la difficoltà. 

Io non temo di dire fin d’ ora che questa non è neppure una 
difficoltà e che non solamente si può ma che si deve dare alla pa- 
rola giorno , usata da Mosè, il senso indefinito di epoca. 

Vi sono tre grandi ère principali nella cosmogonia di Mosè : 

La prima è Y èra delia creazione propriamente detta, alla qua- 
le si riferisce il primo versetto : in principio Dio creò il cielo e la 

(1) Buffon, Epoche della natura , tomo II, p. 429. 

(I) « Ecco un complesso di fatti », dice Cuvier, « un seguito di epo- 
» che anteriori al tempo presente, la cui successione si può verificare sen- 
» za incertezza , coraechè La durata de 1 loro intervalli non si possa de - 
» finire con precisione ; sono altrettanti punti che servono di regola e di 
» direzione a quella antica cronologia » (Discorso sulle rivoluzioni del 
» globo , 8“ edizione, p. 31-32). 
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terra ,* ciò che rigetta il pensiero prima di tutti i tempi, come dice 
Bossuet. 

La seconda è 1’ èra geologica o de* sei giorni ; 

La terza è 1’ èra storica o degli avvenimenti umani, e che da 
Adamo viene fino a Gesù Cristo, a da Gesù Cristo a noi. 

Noi diciamo che la porola giorno , usata nell’ èra geologica, cioè 
prima dell ’ uomo , vuol dire solamente epoca. 

Ed anzitutto sarebbe opera perduta il dimostrare che la parola 
giorno in se stessa si arrenda a questa interpretazione nel linguag- 
gio biblico , tanto 1* uso di questa parola è frequente nelle Sacre 
Scritture in tale senso : « Per poco eh’ uom sia versato nello stu- 
dio della Scrittura », scriveva sant’ Agostino, « ei sa che è stile di quel- 
» la il valersi della parola giorno per indicare tempo (1). Ad ogni 
» istante, infatti, noi vi leggiamo ba jom a en, in tempore isto ». 
Anche nell’ ultimo testo che abbiamo citalo, Jstae sunt generationes 
coeli et terrae , in die quo fecit Dominus Deus coclum et terram , ve- 
diamo che la parola giorno è usata per epoca, perocché comprende 
i sei giorni ; e questa significazione si riflette naturalmente su quelli 
di cui Mosè avea parlato poco prima. 

Questa significazione data alla parola giorno si- comprende tan- 
to più nel linguaggio biblico, in quanto che eli’ era ed è tuttora fa- 
migliare a tutti i popoli dell’ Oriente. Questo fatto era pur notato 
da Bailly : « Fra gli orientali », egli dice, « la parola che noi vol- 
» tiamo per giorno ha una significazione primitiva che dà esattamen- 
» te il termine caldaico sare , rbvoluzionb (2) ». 

Ma se tale è il senso che è permesso di attribuire alla parola 
giorno nel linguaggio biblico ordinario, quanto non divien esso più 
razionale , allorché si tratta di un’ epoca anteriore ad ogni umana 
cronologia, e che non può intendersi che in modo sopranaturale e 
divino 1 Egli è in questo caso principalmente che la parola giorno 
deve rivestire un senso indefinito, come quello che è non il giorno 
dell’uomo, ma il giorno di Dio, agli occhi del quale , come dice san Pie- 
tro, un giorno è come mill' anni e mill’ anni come un giorno (3), e deve 
significare tempo, epoca , reroluzione. Non è forse ciò che ha voluto 
indicare Mosè , lorquando termina il suo racconto con queste pa- 
role: generationes coeli et terrae quando creata sunt , in die quo fecit 
Dominus? « Tali sono le generazioni, le revoluzioni successive del 
» cielo e della terra, nel giorno che il Signore Iddio le ha fatte ». 

Ma si dice : La prova che Mosè intendeva a dire de’ giorni or- 
dinari, eli’ è che li compone di sera e di mattino. « E della sera e 
» del mattino », egli dice, « si fece il primo giorno ». Così degli altri. 

Io rispondo che ciò non prova necessariamente che Mosè in- 
tendesse a parlare de’ giorni ordinari. Per queste parole sera e mat- 
tino egli ha potuto voler indicare semplicemente il principio ed il 

(1) Della città di Dio , lib. XX, cap. II. 

(2) Istoria della astronomia indiana , p. 103. 

(3) Seconda Epistola , c, HI, v. 87. 
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fine di un periodo, secondo il metodo di supputazione usitato fra 
gli Ebrei di computare le loro epoche a datare dalla sera. L’affet- 
tazione di Mosè di ripetere quelle parole della sera e del mattino , 
inutile ov’egli avesse voluto parlare di un giorno naturale , che li 
comprende necessariamente, indica piuttosto ch’ei vi annettea un’i- 
dea assoluta di demarcazione , un’ idea semplice di principio e di 
fine. 

Così per la parola giorno usata nella cosmognia di Mosè si può 
intendere epoca , recoluzione. 

Ma dico di più : dico che si deve intendere in tale significato 
questa parola, e che si invertirebbe il testo stesso ed il senso della . 
Genesi ove si volesse credere un giorno ordinario. Nulla è più fa- 
cile a dimostrarsi. 

Ed anzitutto mi si concederà senza difficoltà, che la parola gior- 
no ha il medesimo senso pei sei giorni della creazione, chiaro es- 
sendo che sia nel primo, sia nel secondo o nel terzo, ecc., è sem- 
pre usata nel medesimo significato; che in una parola, sono sei gior- 
ni simili, poiché i termini di cui si serve Mosè per ciascuno di es- 
si sono identici. Ciò è evidenle. 

Ora, nel quarto giorno soltanto vengono formati gli astri a fi- 
ne dice il testo, che separino il giorno dalla notte f e che servano di 
segni per indicare i tempi e le stagioni , % giorni e gli anni. 

I tre giorni precedenti non erano dunque di que’ giorni che 
hanno il loro mattino e la loro sera, la loro separazione di giorno 
e di notte, poiché gli astri, che fanno queste divisioni, che separa- 
no il giorno dalla notte , ed indicano i giorni e gli anni, non esiste- 
vano ancora. È dunque impossibile di intendere letteralmente, per 
que’ tre primi giorni, le parole: E dalla sera e dal mattino si fece 
il primo giorno. Come dunque intenderli altrimenti che in questo 
modo: e dal principio e dalla fine si fece la prima epoca , o, come di- 
ce Mosè, la prima generazione? 

Ma se è forza intendere a tal modo pei primi tre giorni, come 
si può sfuggire alla conclusione che del pari debba intendersi per 
gli altri tre successivi, e che i sei giorni, siccome abbiamo veduto, 
essendo giorni simili, non sono sei giorni, ma sei epoche di una du- 
rata qualunque ? 

Qualunque spirito riflessivo adotterà questa spiegazione , non 
solo come permessa , ma e come voluta dall’ economia del sacro 
testo. 

Una tale spiegazione, al postutto, non data soltanto da oggi, e 
non fu il desiderio di far concordare la cosmogonia giudaica colla 
scienza geologica che 1’ abbia fatta nascere, imperocché noi la tro- 
viamo già professata dai grandi dottori della chiesa primitiva. Tale 
infatti è l’opinione di sant’ Agostino (1), di sant’ Atanasio (2), d’O- 

(t) Ut NON EOS 1LLIS SIMILES, SEO MOLTUM IMPÀRES, MINIME DUBITEMl'S. 

De genesi ad litteram , lib. IV, n.° 

(2) Orai, contro, Arxan n.° 60. 
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rigene (1), opinione egualmente abbracciata da Bossuct, il quale nel“ 
la sua quinta Elevazicne intorno ai misteri , così si esprime : « Dio, 
» dopo di aver fatto dapprima come il fondo del mondo , ne volle 
» fare 1* ornamento con sei differenti progressi , che gli è piaciuto 
» di nominare sei giorni (2) ». 

In tale guisa si risolve naturalmente la sola difficoltà che sem- 
brava sospendere 1’accordo delle scienze colla cosmogonia di Mosè; 
ed il prodigio di questo sì perfetto, sì sorprendente, sì imprevedu- 
to accordo viene magnificato appunto da tutti quegli ostacoli di cui 
si alimentava fino ai giorni nostri l’incredulità. 

In questo luogo viene a collegarsi la spiegazione che abbiamo 
promessa intorno al settimo giorno , la quale è pur anco meravi- 
gliosamente atta a farci ricredere dalla severità de’ nostri giudizi in- 
torno al sacro istorino. 

Il riposo del Creatore, nel settimo giorno , è stato un grande 
argomento di beffe e di sarcasmi contro Mosè. 

Per reintegrarlo della sua sublimità, della sua profondità, che 
fa egli d’uopo? Leggere il passo che vi si riferisce, ma leggerlo con 
quella attenzione meditativa che è figlia del rispetto. 

« Iddio compì nel settimo giorno l’opera ch’egli avea fatto ; e 
» riposò il settimo giorno dopo di avere compiute tutte le opere. 

» Benedisse il settimo giorno e lo santificò, perchè avea cessato in 

» questo giorno di produrre tutte le opere che avea create e fatte ». 

In riguardo a questo settimo giorno, il sacro istorico ha can- 

giato di linguaggio. Non dice più, come ne’ sei altri: E dalla sera 
e dal mattino si fece il .... giorno ; ei non lo limita. Questa notevo- 
le eccezione deve avere una causa in un libro, nel quale, come ab- 
biamo osservato, ogni parola ha tanta importanza e verità Qua- 

le è questa causa? La sola che si presenti naturalmente allo spi- 
rito, ell’è che quel giorno non ha avuto fine, che è rimasto aper- 
to, che continua, che si prosegue e che brilla ancora sulle nostre 
teste ; che altro non è , infine, che il periodo naturale ed istorico 
al quale noi apparteniamo: lo che concorda perfettamente colla spie- 
gazione che testé abbiamo data della parola giorno. Dio si è ripo- 
sato, cioè, come dice Mosè, ha cessato in quel ~ giorno di produrre 
tulle le opere che avea creale e fatte , e dopo di aver fatto passare 
la natura per sei successive produzioni, che l’hanno recata al pun- 
to ove essa si trovava quando 1’ uomo ne prese possesso , ne ha 
prefisso l’ordinamento, l’ha benedetta e santificata , le ha impresso 

quella solenne regolarità, quell’armonia invariabile nella sua istessa 

< \ 

(1) De principiò , lib. IV, n.° 1G ; — Contrci Celsum , lib. VI, u. tt 

50 , 51. ’ 

(2) Tale è pure 1’ opinione de’ principali geologi e archeologi del no- 
stro secolo. Champoltion , tanto versato nella cognizione delle lingue e dei 
cosiumi dell’Oriente, non ha esitato a proclamare che era essa la sola 
ammissibile , e P israelita Cahen, nella sua dotta traduzione della Bibbia sul 
testo ebraico, P ha praticata e difesa nelle note. 
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varietà, quella calma, quell’ordine, quel riposo profondo nel quale 
gira da sei mila anni, e che è l’imagine della pace e dell’inaltera- 
bile riposo che regnano nel seno del suo autore. 

« Sorgente d’ ogni nostro bene », esclama sant* Agostino , dal 
quale prendo questa spiegazione, « dacci la tua pace , la pace del 
» tuo riposo, la pace senza alterazione! imperciocché quest’ordine 
» ammirabile , questa bella armonia di tante eccellenti creature , 

» passerà nel giorno nel quale la loro destinazione sarà compiuta. 

» Avranno la loro sera, siccome hanno avuto il loro mattino (1) ». 

Così si trova spiegata l’assenza di quel vespere et inane , quan- 
do si tratta della settima epoca. « Interpretando il testo in questa 
» maniera », dice Marcello de Serres, « si è sorpresi di venerazio- 
» ne per un libro , le minime paiole del quale hanno sì alto 
» peso (2) ». 

IX. Obtinueruntque aquae terram centum quinquaginta diebus. 

• — « E le acque coprirono la terra per lo spazio di cencinquanta 
» giorni (3) ». 

Il più grande spirito del secolo passato scriveva, nella più gra- 
ve delle sue opere, che l’istoria del diluvio è una mera favola , che 
altro non figura, se non che l'estrema fatica che in ogni tempo si è 
acuto per disseccare le terre che la negligenza degli uomini ha lascia- 
to per tanto tempo inondate (4). Quant’ è agli immensi depositi di 
conchiglie che hanno impresso le traccie di quel grande avveni- 
mento sulle alte montagne ed in particolare sulle alpi, ei li spie- 
gava con dire che furono lasciati dai numerosi pellegrini che la su- 
perstizione traeva in Italia. 

In questo comune errore erano avvolte nel secolo XVIII la 
scienza e la religione. 

A’ giorni nostri non è più permesso burlarsi in tale guisa nè 
dell’ una nò dell’ altra , imperciocché esse si sono incontrate nel 
campo dell’ osservazione, e si sono date 1’ amplesso nel seno della 
verità. 

Mosè è stato veritiero nel racconto del diluvio, e non solo nel 
complesso di quel gran fatto , ma ben anco ne’ suoi caratteristici 
particolari: 1° la sua rapidità; 2° la sua universalità; 3° la sua da- 
ta recente , relativamente alla favolosa antichità che si attribuiva 
allo stabilimento delle umane società. — Un gran testimonio, che 
non si aspettava, un contemporaneo del diluvio, è uscito dal seno 
della terra, ha raccozzato tutte le sue parti e si è elevato sotto il 
sodio del genio umano per venire a fare testimonianza in favore 
•del vecchio istorico e confonderne i detrattori ; il mondo antidilu- 
viano è ricomparso alla luce del giorno , ed è venuto ad attestare 

(!) Confessioni , lib. XIII, cap. XXXV. 

(2) Della, cosmogonia di Mosè comparata coi fatti geologici, p. t. 
I. 16. 

(3) Genesi, cap. VII, v. 24. 

(4) Voltaire, Saggio sui costumi. — Dal Vedam. 
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i due primi caratteri del diluvio, la sua impetuosità e la sua uni- 
versalità. — D’ altra parte, la natura vivente, incalza ta dalle inve- 
stigazioni della scienze, e I* istoria dei diversi popoli, discussa con 
critica indipendente e retta, hanno risposto che ta data dell’origine 
delle umane società, assegnata da Mosò, era scrupolosamente esat- 
ta: e che di tutti gli annalisti egli solo è veritiero, veritiero come 
la voce del genere umano, veritiero come la voce della natura, ve- 
ritiero come la parola di Dio. 

« 11 sistema di Dupuis non poggia su veruna solida base » , 
dice Letronne, sul principio del suo corso d’ archeologia ; « eppu- 
» re esso ha avuto la più grande influenza su F opinione religiosa. 
» Al giorno d’ oggi , che abbiamo prove materiali che dimostrano 
» incontrastabilmente la falsità dell’ ipotesi di quell’ uomo , dotto 
» invero, ma traviato da una cieca prevenzione e da un sistema , 
» al quale vuole adattare tutti i fatti , noi possiamo agevolmente 
» sceverare la verità dalla menzogna (1) ». — « I terra ti , le tor- 

» biere , le dune , i diacciai , per la considerazione del loro anda- 

» mento e per V estensione che occupano , indicano che il princi- 
» pio della forma attuale dei continenti non può ascendere a sei 
» mila anni. A questa conseguenza tendono le osservazioni di Do- 
» lomieu e di Girard sopra i terrati dell ? Egitto , di Astruc , sopra 

» quelli del delta del Rodano, e finalmente di Delue, Fortis, Prony, 

» e Wiebeking , sopra quelli delle coste del mare del Nord , del 
» Baltico, dell’ Adriatico e dell’ Olanda. Finalmente le osservazioni 
» fatte da quegli abili fisici meritano tanto maggiore confidenza, in 
» quanto che furono fatte senza alcuna idea preconcetta ; tutte non- 
» pertanto hanno condotto al medesimo resultato (2j ». 

— « Si è sovente impugnato » , dice un dotto inglese , « che 
» vi sia stato un diluvio universale , perchè non se ne concepiva la 
» possibilità fisica ; ora la geologia non può più ammettere verun 
» dubbio a questo riguardo ; tutte le osservazioni tendono a pro- 
» vare il passaggio di un tale diluvio sulla terra (3) ». 

Il dotto Pallas , alla vista degli avanzi d’ animali ammucchiati 
nell’ Alta Asia, cosi esce a dire : « Que’grandi ossami, ora sparsi, 
» ora ammucchiati, ora per scheletri, ora per ecatombe, considerati 
» nel loro sito naturale , mi hanno principalmente convinto della 
» realtà di un diluvio avvenuto sulla nostra terra, d’una catastrofe 
» della quale confesso di non aver potuto concepire la ver osimi glian- 
» za prima che avessi percorse queste regioni , e veduto coi miei 
» propri occhi tutto ciò che quivi può servire di prova a questo 
» memorabile avvenimento. — Il carcame di un rinoceronte tro- 
» vato colla intiera sua pelle, avanzi di tendini e di cartilagini rin- 
iti Corso d ’ archelogia. 

(2) Marcello de Serres, Della cosmogonia di Mosè comparata coi fatti 
geologici , p. 260-261, T edizione. 

(3) Manuale geologico di la Dèche, membro della Società reale di Lon- 
dra e di Parigi. 


232 LIBRO II. CAPITOLO II. 

* venuti nelle terre diacciate del Viluvi , formano aneli’ essi una 
» prova convincente che un movimento di inondazione de’ più vio- 
» lenti e de’ più rapidi, dovette trascinar que’ cadaveri verso i no- 
» stri addiacciati climi , prima che la corruzione avesse tempo di 
» distruggerne le parti molli. Questo adunque sarebbe quel diluvio 
» del quale quasi tutti i popoli dell’ Asia hanno conservato la me- 
» moria, e del quale ci prefiggono, ad un dipresso, l’epoca al tem- 
» po del diluvio mosaico (1) ». 

— « Egli è ben certo », dice un geologo francese, « che un 
» diluvio ha avuto luogo, e che ha devastato tutta la superficie del 
» globo. Prova ne sono quegli immensi mucchi di selci rotolate 
» che si incontrano in tutte le parti del mondo, giacenti lungi dal- 
» le montagne., lungi dalle acque attuali , e che non poterono es- 
» sere trasportati se non da acque poderosissime. Inollre, gli enor- 
» mi massi chiamati erratici ( erranti ) che si vedono dispersi ora 
» nelle pianure ad immense distanze dai monti onde sono spiccati, 

» ora su le colline e sulle montagne a grandissime altezze, saran- 
» no sempre una prova irrecusabile di una azione enorme che sa- 
» rebbe impossibile spiegare per via di accidenti locali, e che tut- 
» t’ al più non si può concepire altrimenti che invocando lo sforzo 
» di tutti i mari riuniti (2) ». 

Il dotto Dolomieu , che fu de’ primi a porsi dalla parte della 
verità, combattuta da tante prevenzioni, esclamava coll’accento della 
convinzione eh’ essa ispira : — « Io difenderò una verità che mi 
» pare incontrastabile , e della quale sembrami vedere la prova in 
» ogni pagina della storia , e in quelle nelle quali sono consegnati 
» i fatti della natura , che lo stato de’ nostri continenti non è an- 
» tico, e che non è molto tempo che furono sottoposti all’ impero 
» dell’ uomo (3) ». 

Boulanger istesso, nella sua opera V Antichità svelata, cedendo 
pure una volta alla verità, diceva : — « Bisogna prendere un fat- 
ti to, nella tradizione degli uomini , la cui verità sia universalmente 
ti riconosciuta. Quale è egli ? Io non ne vedo altri , i cui monu- 
» menti sieno più generalmente attestati che quelli che ci hanno 
ti trasmessa quella famosa rivoluzione fisica , la quale vuoisi che 
» abbia mutato un tempo la superfìcie del nostro globo , e dato 
» luogo a una totale rinnovazione dell’ umana schiatta ; parlo del 
» diluvio che mi sembra la vera epoca dell’ istoria delle nazioni. 
ti Questo fatto può confermarsi e giustificarsi con V universalità dei 
y> suffragi , poiché la tradizione di questo fatto si trova in tutte le 
» lingue e in tutte le contrade del mondo (4) ». 

(1) Viaggio fieli 1 2 3 4 Alta Asia. 

(2) Nereo Boubée, Manuale di geologia , p. 39-40. Questa osserva- 
zione dei massi erratici, e la conseguenza che ne trae Boubée, sono il frut- 
to dei più costanti e più coscienziosi studi intorno alla geologia universale 
(Vedi Wisemann, C° Biscorso). 

(3) Giornale di fisica, 1/92. 

(4) V Antichità svelata — Abbiamo sottolinealo in questa citazione due 
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Cuvier finalmente , quel grande evocatore del mondo antidilu- 
viano, quel pacato relatore del processo fra la moderna incredulità 
e lo storico sacro, dopo avere, per così dire , squadernato tutto il 
libro della natura , — rovistati tutti gli archivi umani , — dissot- 
terrati , fatti rivivere e interrogati gli esseri contemporanei del di- 
luvio, contemporanei anzi della creazione, ed essere risalito fino al 
caos, — così riepiloga i suoi detti e conchiude : — a Io penso con 
n Delue e Dolomieu che se vi ha qualche cosa di dimostrato in 
j> geologia , egli è che la superficie del nostro globo fu sovvertita 
» da una grande e subitanea rivoluzione, la cui data non può rise r- 
» lire molto al di là di cinque a sei mil ’ anni ; che questa rivolu- 
» zione ha sprofondato e fatto scomparire i paesi clic abitavano dap- 
» prima gii uomini , e le specie di animali oggigiorno più conosciu- 
» te ; che all’ opposto ha messo allo scoperto il fondo dell’ultimo 
» mare, e ne ha formato il paese attualmente abitato ; che egli ò 
n dopo quella rivoluzione che il piccolo numero degli individui da. 
» quella rivoluzione scampati si sono sparsi e propagati sui terreni 
» nuovamente, messi allo scoperto ; ed in conseguenza, che soltanto 
y> dopo quell’ epoca le nostre società hanno ripreso un andamento 
» progressivo. — Egli è uno de’ resultati i meglio provati del pari 
» che i aiENO attesi della sana geologia ; resultato tanto più prc- 
» zioso in quanto che collega con una catena non interrotta * V i- 
y> storia naturale e l’istoria civile (1) ». •.»■'. . ' 

L’ illustre dotto giugne alla scoperta di questo resultata non 
solo col mezzo della geologia , ma altresì con quello della critica 
istorica ; e quivi confuta, con quella lucidità di ragione pacata che 

10 distingue, tutti i falsi calcoli astronomici ed istorici ,. di coi la 

moderna incredulità avea cosparso il tramite della verità ; egli 
sgombra il campo dell’ istoria , vi aggruppa le cronologie e le tra- 
dizioni le più sicure e le più universali, e fa vedere che tutte con*- 
vergono verso ai dati della natura e di Mosè. a È egli possibile », 
esclama in seguito, « che sia V effetto di uh semplice caso un restii - 
» tato tanto sorprendente , e che faccia risalire,* ad un dipresso , a 
» quaranta secoli 1’ origine tradizionale delle monarchio assira, in- 
d ’ • • 

passi de’ quali facciam ricordo contro fioulanger, per rammentarglieli a tem- 
po e luogo. — Ecco un 1 altra citazione del medesimo autore intorno al di- 
luvio, che è ancora più esplicita: — « Questo fatto incomprensibile ( il di- 
« luv'io ), che il popolo non crede se non per abitudine, e la gente colta 
« nega per abitudine, è ciò che si può imaginare di più notorio, e di più 
« incontrastabile. Sì, il fisico lo eroderebbe, qiland’ anco le tradizioni de- 
« gli uomini non avessero mai parlato, et! un uomo di buon senso ohe non 
* avesse studiato altro che le tradizioni, Io crederebbe del pari. Bisogno- 

11 rebbe essere il più ottuso, il più testereccio degli umani per dubitarne, 

« chi consideri le testimonianze comparate della fisica e della storia * e il 
« grido universale del genere umano ». — ( Vedasi l'/fntichità giustificata 
o ponfutazione di un libro intitolato /’ Jntichilà svelata coi suoi usi , cnp. 
1, p. 3-4). ; 

(1) Discorso sulla rivoluzione del globo , p. 280, e 145. 

Vol. I. 30 
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» diana e cinese ? Le idee di popoli che hanno sì pochi rapporti in - 
» sieme ; la lingua , la religione e le leggi , de' quali nulla hanno di 
» comune , si accorderebbero su questo punto se non avessero la veri - 
» là per base ? (1) » Riflessione assennatissima, e della quale avre- 
» mo occasione di fare una applicazione piìi immediata al nostro 
subbietto. 

Ecco dunque Mosè riabilitato dalla scienza , e vendicato dalla 
natura sur un punto nel quale non fu meno attaccato ' che sopra 
di quegli che riguardano la creazione ; sur un punto che sembrava 
e che sembra tuttavia inverosimile , e che nondimeno è dimostrato 
vero, con tutti i carattari constitutivi -della sua inverosimiglianza. 

Ora io dirò che, intorno alle dimensioni . dell’ arca , un dotto 
capitano di mare , il vice ammiraglio Thévenard , ha posto cura , 
mercè delle sue speciali cognizioni, a sincerar questo punto, e che 
ha emesso la sua decisione con una modestia che ne fa scorgere la 
sincerità : — « Non si attesta qui la verità del diluvio universale , 
» e che T arca sia esistita », egli dice ; — « ma se il fatto ha avuto 
» luogo, con un’ arca delle dimensioni espresse nella Genesi, cap. 
» VII, il semplice calcolo che abbiamo esposto attesta contro Por- 
» firio, Apelle, discepolo di Mareione, e contro uno scettico moder- 
» no , che questa nave era di un terzo più ampia del bisogno per 
» contenere agevolissimamente la famiglia di Noè, gli animali ed i 
» viveri (2) ». 

Dovrò io dire con Marcello de Serres, intorno all’ apparizione 
dell’ arco baleno, che quel fenomeno, divenuto naturale dopo il di- 
luvio, non doveva esserlo da pria, e poteva per conseguenza esse- 
re dato da Dio come l’ espressione di un mutamento nello stato del- 
la terra e come un pegno che non avverrebbe più diluvio in avvenir 
re (Genesi, cap. IX, v. 15) ? Che il diluvio suppone tale una quan- 
tità d’ acqua anteriormente disseminata nell’ atmosfera, che quei fe- 
nomeno non era allora possibile ? Che si può giudicarne da ciò che 
accade anche attualmente nelle regioni equatoriali , nelle quali le 
pioggie non presentano mai sufficiente diradazione per lasciar luogo 
alla produzione degli archi celesti supplimentari ; e che senza ve- 
rmi dubbio dalla verità primitiva contenuta nella Genesi è venuta 
per tradizione la grande venerazione che i Peruviani hanno conser- 
vato per 1’ arco celeste , tradizione , la conservazione della quale 
tanto più facilmente si spiega presso quei popoli in quanto che le 
traccie del gran cataclisma che ha devastato la terra sono in Ame- 
rica meno cancellate che altrove (3)? 

Che è sembrato più assurdo di tutti questi passi della Genesi? 
e quale ricredimento di rispetto e di venerazione non dobbiamo noi 
provare per un libro che solo fino a’ nostri giorni ha avuto la ve- 
rità per se, contro tutti i giudizi dello spirito umano ? 

(1) Idem., pag. 220. 

(2) Memorie relative alla marineria , tom. IV, pag. 253. 

(3) Marcello de Serres, toni. 1, p. 194, 192. 
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X. Erani ergo filii Aoè f qui egressi funi de arca , Sei) j, Chain 
et Japhet. Et ab hìs disseminatum est omne genus hominum super uni - 
versarti terroni. — « Noè avea dunque tre figliuoli ohe uscirono dal- 
l'arca, Sem, Cam e Jafet. E da loro la stirpe umana s’ è propaga- 
ta su tutta la terra », 

L’ unità della specie umana in Adamo ed in Noè dovea essere 
oppugnata dal filosofismo con tanto maggior ardore, in quanto vie- 
ne a collegarsi col fondamento della religione , che è la riabilita- 
zione dell’ unità umana in Gesù Cristo. — Qui pure dobbiamo con- 
fessare che pareva diffìcile di giustificare Mosè presso menti preve- 
nute, a fronte della gran dissomiglianza che regna fra gli uomini, 
c i loro linguaggi, le loro dimore, i loro gradi d’ intelligenza, i loro 
costumi , sopratutto le loro forme ed i loro colori ; e provare che- 
il Caffro e T Ottentotto, sì prossimi al mandrillo, sono i fratelli con- 
sanguinei degli Europei delle nostre capitali, sì ricchi di tutti i doni 
della natura , del genio e delle arti. Così 1’ empietà si giovava di 
questa difficoltà, e spacciava altamente con Voltaire : « che un cic- 
» co soltanto avrebbe potuto dubitare che i bianchi, i negri, gli al- 
» bini, gli Ottentotti, i Làpponi, i Cinesi, gli Americani, non sieno 
» razze interamente distinte (1) ». 

La scienza è questo cieco ; imperciocché essa è giunta ai no- 
stri giorni a quell’ inatteso risultato, di trovare le tracce dell’ uomo 
dall’ attuale sua dispersione e confusione lino alla sua culla , e di 
poter affermare, che 1’ umanità tutta intiera discende da un unico 
padre. 

Già Buffon aveva scritto quella topica osservazione , in rispo- 
sta al più forte argomento contro l’ unità della specie umana: « Se 
» il negro ed il bianco non potessero produrre insieme, se la loro 
» produzione rimanesse infeconda, se il mulatto fosse un vero mu- 
» lo, vi sarebbero in questo caso due specie ben distinte ; il negro 
» sarebbe all’ uomo ciò che 1’ asino è al cavallo : o piuttosto se il 
» bianco fosse uomo, il negro non sarebbe più uomo; sarebbe un 
» animale a parte come la scimmia , e saremmo in diritto di pen- 
» sare che il bianco ed il negro non abbiano un’ origine comune. 

» Ma anche questa supposizione è smentita dal fatto; e poiché tut- 
» ti gli uomini possono accoppiarsi e generare insieme, tutti gli uo- 
» mini provengono da una sola origine , e sono della stessa fami- 
» glia (2) » . ' 

Questa giudiziosa distinzione, maturata poi dall’esperienza, è 
divenuta la base di ciò che si deve intendere per ispecie in zoolo- 
gia; ed è assioma di questo ramo delle scienze naturali, che tutti gli 
individui che possono riprodursi e perpetuarsi indefinitamente gli uni 
con gli altri sono di una sola e medesima specie (3). Gli accoppia- 
menti fra gli animali di specie diverse non hanno mai luogo quan- 

(1) Istoria della Russia sotto Pietro il Grande , cap. I. 

(2) Buffon, Istoria dell' 4sino. 

(3) Marcello de Serres, toni. 11, p. 20. 
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rio questi animali si trovano in balla di so stessi. L’uomo solo lia 
il potere di forzarli a sottomettersi a tali congiungimenti, ed in que- 
sto caso i loro parti sono si poco nel loro stato normale, che tor- 
nano quasi generalmente sterili ed infecondi, e che in ogni caso, 
la loro fecondità s’arresta alla terza od al più alla quarta genera- 
zione. Ecco la legge costante della natura, e la barriera insormon- 
tabile , per cosi dire, da essa opposta alla confusione delle specie. 
— Applicata all’uomo, questa legge dimostra l’unità della sua spe- 
cie, imperocché 1’ esperienza ci insegna che le razze umane le più 
imbastardite, pel loro accoppiamento con le razze più perfette, dan- 
no individui indefinitamente fecondi. 

Posto questo fondamento, i naturalisti hanno cercato di spie- 
gare le varietà che presenta la specie umana. Gli uni, come Buf- 
fon (1), Blumenbach (2), Camper (3), Wisemann (4), ne hanno rin- 
tracciate le cause nell’influenza del clima, nella differenza del nutri- 
mento, e soprattutto nella reazione deU’intelligenza e della sensitività 
sui sistemi nervosi, capillari ed anche ossei; gli altri , Lacépède (5), 
e Cuvier (6), ne fanno ascendere l’origine ad un’epoca vicina all’ultima 
catastrofe che ha sconvolta la superficie del globo, e nella quale gli 
elementi, la cui riunione compone ciò che noi chiamiamo l'influenza 
del clima, dovevano presentare una potenza assai superiore a quella 
che possono manifestare ora che una calma di un gran numero di 
secoli ha attutite le forze della natura le une per mezzo delle altre, 
ed ammorzata l’attuosità di gran numero di sostanze coi loro rav- 
vicinamenti, le loro mescolanze e le loro combinazioni. Comunque 
ciò sia, tutti que'dolti naturalisti conchiudono con Cuvier, « che le 
» grandi differenze che si trovano fra gli uomini, non sono die ef- 
» Tetti di cause accidentali, non sono in somma che varietà (7) ». 

Ciò che ha fatto fare un gran passo all’antropologia, ed è ve- 
nuto a rannodarla col racconto di Mose sulla rinnovazione dell’ u- 
manità dopo il diluvio per mezzo delle tre razze d’uomini discen- 
denti dai tre figli di Noè Sem, Cam e Jafet , si è che si sono rife- 
rite tutte le varietà della specie umana a tre principali divisioni , 
cioè: la caucasica, l’etiopica e la mongolica (8). E ciò che prova 
l’aggiustatezza di questo riassunto, egli è che vi si pervenne per vie 
le più diverse: i naturalisti, a capo de’quali dobbiamo porre Cuvier, 
coi loro studi comparativi sul regno animale; i geografi, quali Wal- 

(1) Discorso sulla varietà della specie umana. . 

(2) Manuale di storia naturale. 

f . (3) Dissertazione fisica sulle differenze reali che presentano i tratti 
del viso fra gli uomini dei differenti paesi. 

(4) 3° Discorso. 

(5) Istoria del genere umano. 

(6) Quadro elementare dell' 1 2 * 4 5 6 7 8 istoria degli animali. 

(7) Quadro elementare della storia degli animali. — Vedasi anche 
Portalis, DeW uso o dell ’ abuso dello spirito fdosofico , t. 1, p. 60. 

(8) Fra le due prime si trovano i Malesi , e fra la razza caucasica e 
la mongolica souyì gli Americani. 
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ckenaer, colle loro ricerche geografiche; cd i navigatori, come Du- 
mont-d’Urville e Freycinet, coll’osservazione diretta del complesso 
dei tratti e delle abitudini dei diversi popoli. 

E nel riconoscere l’esistenza di queste tre grandi famiglie, quei 
dotti hanno parimenti proclamato che esse fraternizzano nelle trac- 
cie di una primitiva unità (1). 

Ma ora vedremo questa grande verità prendere maggiore svi- 
luppo e consistenza, venendo a rannodarsi ad una nuova verità. 

XI. Erat aulem terra labii unius, et sermonum eorumdem ... Et 
dixerunt : Venite, faciamus nobis lurrim, cuius cutmen pertingat ad eoe - 
lum....Dixit autem Dominus: Confundamus ibi linguam eorum,ut non 
andini unutquisque vocem proximi sui. Atque ita divisit eos Dominus 
ex ilio loco in universas terra*:.... et idcirco vocatum est nomea eius 
Jìabel, quia ibi confusimi est labium universae terrae. — « La terra 
« aveva una sola favella ed un medesimo linguaggio...., e dissero: 
« venite facciamoci una torre, l’acroterio della quale raggiunga il 
« cielo.... Ma il Signore disse: confondiamo il loro linguaggio, sic- 
« chè l'uno non intenda il parlare dell'altro, ed in tale guisa Iddio 
« li disperse da quel luogo per tutto l’ universo;' e quel luogo fu. 
« chiamato Dabel, perchè ivi fu confuso il linguaggio di tutta la terra ». 

Un nuovo ramo di cognizioni dello spirito umano è surto come 
d’improvviso fra noi; e si nuovo che fu d’uopo creare una nuova 
parola per designarlo ; e quale è stato il suo resultamento imme- 
diato ed ormai incontrastabile? — La conferma dell’unità della spe- 
cie umana, — la comprovazione del suo primitivo semenzaio in O- 
riente, nel punto indicato da .Mosè, — l’unità primitiva del linguag- 
gio, finalmente la sua confusione per una causa violenta e subitanea. 

A tali soluzioni è pervenuta la linguistica, o studio compara- 
tivo delle lingue ne’suoi rapporti con Yelnografia o studio de’costumi 
de’diversi popoli. 

Vi è pervenuta, non col sistema di un filosofo o di un dotto, 
ma colle osservazioni e coi lavori comparativi di tutto il mondo 
scientifico, senza idea preconcetta , e scevra di ogni prevenzione , 
sotto la sola influenza della verità. 

Eccone le principali testimonianze: 

« Se una qualche filosofica concezione », diceva un dotto rus- 
so, il conte GoulianolT, in un’ opera che fu adottata coll’ unanime 
consenso, dell’ accademia di Pietroburgo , dopo un anno di esame, 
« venisse mai a porre moltiplicate origini del genere umano, Yidjen - 
» tità delle lingue sarebbe sempre un testimone acconcio a distrug- 
» geme il prestigio; e questa autorità farebbe, a mio avviso, rav- 
» vedere lo spirito il più prevenuto (2) ». s 

i 

(1) Veggasi Forster, Lacépède, Cuvier, Hollart , de Humboldt, ecc. Il 
rapporto all’ accademia delle scienze sul viaggio della fregata /’ Urania, di 
Freycinet, 8 giugno 1840, così conchiudesi : « Tutte le mie osservazioni 
» tendono a dimostrare la grande unità della specie umana ». 

(2) Discorso sullo studio fondamentale delle lingue , Parigi, 18.2.2 , 
p. 31. 
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« Tutte le lingue possono essere considerate come i dialetti di 
» un linguaggio ora smarrito (1) ». 

Tali ancora sono state le conclusioni del consigliere di Stato 
alemanno Mérian, nella sua grand’opera intorno all’ Analogia delle 
lingue , pubblicata sotto il nome di Triparlitum (2). 

Anche il dotto Giulio Klaproth , profondamente versato nella 
cognizione delle lingue e della letteratura asiatica, quantunque aves- 
se la disgrazia di nutrir prevenzioni contro la verità rivelata, dice- 
va: « L’ affinità universale delle lingue è posta sotto una luce sì 
» viva, che tutti devono considerarla come compiutamente dimostra- 
»» ta. Ciò non si può spiegare con vèrun’. altra ipotesi che ammet- 
» tendo che de’ frammenti di un linguaggio primitivo esistano an- 
» cora in tutte le lingue dell’antico e del nuovo moudo (3) ». 

Questo nuovo mondo nonpertanto è parso dapprincipio un osta- 
colo alla dimostrazione della identità delle lingue , tanto è nume- 
rosa e profonda la diversità dei dialetti americani. Vi era motivo 
di disperazione per una fede nascente, e di prolungare le resisten- 
ze dell’incredulità. Ma vi era del pari donde aguzzar quella sete di 
scoperte che pare sia stata posta da Dio nel seno del nostro seco- 
lo. Un dotto inglese, Smith Jìarton, ha intrapreso il primo a svol- 
gere questo caos; fu seguito davvicino da Vater: e il resultato dei 
loro lavori, fatti, al dire di Alessandro Humboldt, con la massima 
accuratezza, e giusta un metodo che non era per anco stato usato 
da nessuno, provò resistenza di alcune parole comuni ai vocabola- 
ri dei due continenti. Queste parole furono trovate nel comparare 
la totalità delle lingue americane colla totalità di quelle dell’antico 
mondo (1). Matte-Brun tentò di avanzarsi più oltre: egli scoprì una 
connessione geografica fra i linguaggi americani e gli asiatici , e 
riuscì co;i questo mezzo ad aumentare il numero dei dati , che fu 
bentosto compiuto mercè dello studio delle tradizioni importate , e 
delle traccio lasciate dai popoli dell’ America nella loro migrazione 
dal nord-ovest verso il sud. Nel medesimo tempo la linguistica , 
mercè dei lavori profondi ed ostinati di Guglielmo e di Alessandro 
Humboldt, concepiva, nella forma delle coniugazioni, il nesso uni- 
co che unisce fra loro tutte le lingue dell’America, e vi trovò una 
famiglia dispersa, che Guglielmo Humboldt caratterizzò col nome di 
linguaggio per agglutinazione. « Questa maravigìiosa uniformità » , 
dice Maite-Brun, « nella maniera particolare di formare le coniu- 
» gazioni dei verbi, dall’una all’ altra estremità dell’America favo- 
» reggia singolarmente la supposizione di un popolo primitivo, che 
» sia stato lo stipite comune di tutte le nazioni dell’America (5) ». 

(\\ Conclusioni delV Accademia di San Pietroburgo, Ballettino u- 
niversale , voi. I, p. 380. 

(2) Vienna, 1822, p. 585. 

(3) ' Asia poliglotta , Prefazione, § IX. • 

(4) Alessandro Humboldt, Veduta delle Cordigliere. 

(5) Malte-Brun., p. 217, Comp. p. 213. 
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Conclusione che Alessandro Humboldt generalizza\a ancor piò, di- 
cendo: « Comunque possano parere a prima giunta appartati certi 
» linguaggi, comunque singolari sieno i loro capricci ed i loro idio- 
» mi, tutti hanno analogia fra loro; ed i numerosi loro rapporti si 
» manifesteranno piò facilmente airavvenante che la storia filoso- 
» fica delle nazioni e lo studio delle lingue s'approssimeranno alla 
» perfezione (t) ». 

Intanto che il nodo di questa difficoltà, relativa alle lingue del- 
TAmerica, si risolvea, altri lavori intrapresi con maggior ampiezza 
condussero Guglielmo Humboldt a poter ridurre le ottocensessanta 
lingue, e i cinque mila dialetti delle lingue estinte o viventi sul 
globo, a tre principali classi: le lingue semplici , le lingue per fles- 
sione, e le lingue per agglutinazione; le quali classi corrispondono 
alle tre piò grandi divisioni geografiche del globo , cioè all* antico 
mondo le lingue per flessione, al nuovo mondo le lingue per agglu- 
tinazione, ed al mondo marittimo le lingue semplici; con questa im- 
portante particolarità, che l’antico mondo, il quale solo possiede le 
vere lingue per flessione, possiede altresì le due altre , e le riuni- 
sce tutte nelle loro radici originarie. 

Balbi finalmente, l’operoso e dotto autore doUM/fan/e etnogra- 
fico del globo , che ha raccolto i piu preziosi indizi nel campo di 
questa scienza, ne accenna gli ultimi resultati nei seguenti termi- 
ni: « La conclusione alla quale ci hanno condotto le nostre ricer- 
» che sulla classificazione etnografica de’ popoli ci tragge a far que- 
» sta rilevante riflessione: che appunto nell’antico mondo, ove Mo- 
» sè ci rappresenta l’origine della società e la culla di tutti i po- 
» poli della terra noi troviamo le tre classi essenzialmente differen- 
» ti, alle quali il celebre barone Humboldt pensa che si possano 
» ridurre le forme grammaticali della sorprendente varietà dei po- 
» poli conosciuti (2) ». 

(1) Presso Klaproth, Asia poliglotta , p. 6. 

(2) Atlante etnografico del globo , tav. I. — Dalle dotte ricerche del 
Balbi emerge eziandio, che quasi tutte le lingue hanno una certa quale mag- 
giore o minor connessióne coll’ ebraico; che quanto più i popoli sono ap- 
partati e selvaggi , tanto più questa connessione è sorprendente ; e tanto 
più s’ affievolisce e si perde questa connessione, quanto più i popoli si in- 
civiliscono. — 11 dotto, santo, ed ognora compianto Arcivesce\o di Bordeaux, 
il cardinale Cheverus, mi diceva un giorno , in una conversazione intorno 
alle popolazioni indiane che egli aveva per tanto tempo evangelizzale, che 
una delle cose che più d’ ogni altra lo avevano sorpreso, erano i rapporti 
grammaticali della lingua di que’ selvaggi con l’ebraico. Quella osservazio- 
ne, del resto, fu fatta da molt’ altri dotti, dal capitano Wedel , da Fede- 
rico Schlegel e dal professore Barton. 

Questa nota era già terminata, allorché la mia attenzione fu richiama- 
ta sul seguente passo della vita del cardinale Cheverus, che conferma sem- 
pre più ciò che ho potuto ascoltare dalla sua propria bocca: « Per istruire 
» gli abitanti delle foreste , si pose sotto la scuola di una selvaggia clic 
» conosceva alcun poco P inglese, e, facendola coniugare, rilevò P uso dei 
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Questo importante resultato, clic, come vedemmo, fu ritardato 
dalla difficoltà che presentavano i dialetti americani, aveva incon- 
trato un altro ostacolo non meno difficile a vincere nella profonda 
diversità che separa le lingue parlate al di là del Gange da tutte 
quelle parlate al di qua. Ma Abele Remusat e il cav. Pàravery fe- 
cero a riguardo di questa difficoltà quel tanto che Barton ed Hum- 
boldt avevano fatto in riguardo di quella delle lingue americar^ a 
forza di ricerche e di confronti, scoprirono che la scrittura cinese 
geroglifica, in ispezialtà l’antico carattere , ha de’ tratti di sorpren- 
dente rassomiglianza coi geroglifì d’Egitto, ed anche colla scrittura 
cuneiforme babilonica ; trovarono di più che la lingua cinese con- 
tiene gran numero di vocaboli delle lingue semitiche , e mercè di 
que’ dotti rilievi poterono finalmente riunire le due famiglie indo- 
europea e transgangetica , che sole erano rimaste 1’ una dall’ altra 
indipendenti. 

Il cavaliere Paravey, giocandosi di tutti 1 lavori della scienza 
etnografica, ne dedusse questa importante conclusione : « Che non 
» è esistito se non un solo, ed unico centro di civiltà per tutta la 
» terra, e che tutti i popoli hanno attinto la loro civiltà alla mc- 
» desima sorgente e nel medesimo paese ove la Genesi, colloca la 
» famiglia di Noè dopo il diluvio (1) ». — Resultato proclamato in 
termini non meno espliciti da V’ankennedi (2), da Brotonne (3), da 
Ajasson (4), e da altri dotti, e che è uno dei più positivi cui pos- 
sa essere concesso alla scienza umana di pervenire. 

Non si sapeva tuttavia ancora il come quella lingua unica , 
espressione di una civiltà primitiva, avesse potuto frangersi in tan- 
ti dialetti sì stranieri gli uni agli altri. 

Intorno a questo punto delicato lascierò parlare tre dotti filo- 
logi, i quali non possono aver avuto fra loro altro punto di con- 
tatto che là verità. 

Abele Remusat, nel discorso preliminare della sua opera sulle 
lingue tartare , parlando con quel riserbo che s’ addice allg vera 
scienza, lascia non pertanto intravedere i suoi sentimenti in punto 
alla concordanza dell’etnografia colla narrazione sacra. Dopo di es- 
sersi esteso sulla maniera con cui gli studi linguistici potrebbero 

» pronomi affissi , come nell’ebraico, segnalato dappoi in tutte le lingue 
» d’ America, le quali devono avere avuto un’ origine comune »> [Vita del 
cardinale C/ieverus). • 

(1) Saggio su l'origine unica e qeoqrafica delle cifre e delle let- 
tci'e di tutti i popoli. 

(2) Memoriale enciclopedico , 1852, pag. 7 fi e seg. 

(3) Istoria della figliazione e della migrazione dei popoli. 

(4) Nozioni generali. — « È oggimai provato », dice quest 1 ultimo ? 
» dal resultato di questi laboriosi studi , che tutte le lingue derivano da 
» uno stipite comune, la cui sede fu l'Oriente. Si distinguevano altre volte 
» diverse lingue madri; ora non si conoscono più che sorelle, le ime pri- 
*» mogenitc, le altre nate di poi , ma tutte egualmente derivate dalla lin- 
» gua primitiva che ora è estinta ». 
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essere indirizzati verso ristoria, conclude: — a Allora, dalla cogni- 
» zinne del linguaggio di un popolo noi potremmo trarre con pre- 
w cisione quale sia stata la sua origine , con quali nazioni ei sia 
» stato alleato, quale sia stato il carattere di quella alleanza, e con 
» quale stipite essa connettasi , per lo meno lino all’ epoca nella 
» quale cessa 1’ istoria profana , ed ove noi potremmo trovare nelle 
» lingue quella confusione che le ha tutte ingenerale , e che tanti va- 
n ni sforzi non hanno potuto spiegare (1) ». 

Herder , che non si può sospettare di parzialità , poiché nella 
pagina che siamo per citare si dà premura di informarci che egli 
considera 1* istoria di Babele « come un frammento poetico in istile 
» orientale », dice del pari : — « che vi è grande probabilità, che 
» la schiatta umana , come anco il suo linguaggio , risalga ad un 
» comune stipite, a un primo uomo, e non a molti, dispersi nelle 
» diverse parti del mondo ». Dopo avere sviluppata ed avvalorata 
questa opinione con ricerche gramaticali sulla struttura delle lin- 
gue, prosegue ed afferma con sicurtà che, « — « dall’ esame delle lin- 
» gue emerge evidentemente, che la separazione della specie uma- 
» na deve essere stata violenta : non già che gli uomini abbiano 
» mutato volontariamente il loro linguaggio, ma che sono stati vio- 
» lentemente e subitaneamente separati gli uni dagli altri (2) ». 

Niebuhr, nella terza edizione della sua opera, ricredendosi dal- 
la opposta opinione , che aveva emesso nella prima , cosi esce a 
dire : « Questo errore è sfuggito all’ attenzione degli antichi , pro- 
» babilmente perchè ammettevano molte razze primitive della spe- 
» eie umana. Coloro che le negano e risalgono ad una coppia uni- 
» ca devono supporre un miracolo per ispiegare un’ esistenza d’ i- 
» diomi di strutture differenti ; e per quelle lingue che differiscono 
» per le loro radici e per altre qualità essenziali, Insogna ammette - 
» re il prodigio della confusione delle lingue. L’ammissione di un tale 
» miracolo non offende punto la ragione ; imperciocché, siccome le 
» reliquie dell’antico mondo ci dimostrano all’evidenza che prima 
» dell’ attuale eravi un altro ordine di cose, egli è credibile che un 
» tal ordine sia durato per intiero dal suo principio fino a qualche 
» periodo nel quale ha subito un mutamento essenziale (3) ». 

Così sotto i passi della scienza s’ appianano quelle dilììcoltà che 
affacciavansi come montagne agli occhi dell’incredulità. Così il rac- 
conto di Mosè sulla confusione delle lingne, del pari che su l’uni- 
tà primitiva della specie umana , come sul diluvio , e come sulla 
creazione, si avvera alla lettera di parola in parola. Così quella in- 

(1) Ricerche sulle lingue tarlare, voi. I, p. 9. 

(2) Memorie dell' Accademia di Berlino. 1781, p. 14 1-143. 

Ì3> Nieburh's Roemische Geschichte, ediz., parte 1, p. 60. 

Terminando questa parte delle mie. fatiche, devo rendere al dotto e ve- 
nerabile vescovo di Melipotamos, monsignor Nicola Wishmann, P onore, ed 
il merito di quasi tutte queste ricerche, e sovente delle loro espressioni , 
che io non ho potuto che indebolire coll’ appropriarmele. 

VoL. I. 
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fallibile veracità , tanto più straordinaria , in quanto vi vollero e 
tanto tempo e tanti umani sforzi per iseuoprirla, resta come il solo 
fatto inesplicabile , insolubile , ove non si voglia ravvisarvi l’ ispi- 
razione. 

Ma prima di fermarci a questa definitiva conclusione aumen- 
tiamo ancora il numero e la forza delle ragioni che vi ci induca- 
no , raccogliendo in un’ ultima sezione alcune testimonianze e al- 
cune prove , le quali pel loro isolamento non hanno potuto essere 
collocate nelle precedenti classificazioni e che per lo stesso moti- 
vo noi presenteremo senza altro ordine che quello di questa riu- 
nione. 

XII. Queste prove e queste testimonianze sono quasi tutte ri- 
cavate dallo studio delle tradizioni , usanze , o monumenti istorici 
dei diversi popoli. 

In prima fila viene a schierarsi il risultato di una scienza del 
tutto nuova, come sono la geologia, 1* etnografìa e la linguistica, la 
quale ha aperto un novello orizzonte alla investigazione del passa- 
to. Voglio dire 1* arte di decifrare i geroglifici, e di far parlare quei 
grandi testimoni, muti da tanti secoli sulla terra medesima che fu il 
teatro degli avvenimenti descritti da Mosè. Quale prova ! alcuni dif- 
fidenti cristiani ne concepirono apprensione ; altri più illuminati si 
gettarono con ardore in questa nuova via aperta al trionfo della ve- 
rità. Un dotto francese, infiammato di puro amore per la scienza, 
Champollion il minore, ha cólto il primo la palma di questa novel- 
la conquista dello spirito umano, palma che dovea tanto presto a- 
dombrare la sua tomba I Ed ecco in quali termini egli riepiloga le 
sue belle ricerche e le sue stupende scoperte ( come dice Cuvier (1) ) 
nel loro rapporto colla Bibbia : — « Io dimostro che verun monu- 
» mento egiziano non è realmente anteriore all’ anno 2200 prima 
» dell’èra nostra. Ella è certamente un’alta antichità, ma nulla 
» oltre di contrario alle sacre tradizioni , ed anzi oso dire che le 
» conferma in lutti i putiti . Nel fatto, adottando la cronologia e la 
» successione dei re indicate dai monumenti egiziaci, la storia eg> 

» ziana concorda mirabilmente coi libri sacri. Cosi , per esempio , 

» Abramo giunse in Egitto verso il 1900, cioè sotto i re paste- 
» ri (2). Re di razza egiziana non avrebbero permesso ad uno 
» straniero di entrare nel loro paese. Parimenti sotto un re pastore 
» Giuseppe è ministro in Egitto e vi accasa i suoi fratelli, ciò che 
» non avrebbe potuto aver luogo sotto un re dirazza egiziana (3]« 

(t) Discorso sulle rivoluzioni del globo, 8* ediz., p. 203. 

(2) Razza straniera, probabilmente di origine scitica, che si è impadro- 
nita del paese. 

(3) Quindi emerge la spiegazione di quepassi della Genesi: « Giuseppe 
» dice ai suoi fratelli e a tutta la casa di suo padre : Io dirò a Faraone 
» che i miei fratelli sono venuti a trovarmi ; che sono pastori di pecore , 

4 > che attendono a pascere armenti, e che gli hanno condotti con seco. — 

& E quando Faraone vi chiamerà e yì dimanderà, quale sia la vostra occu- 
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» Il capo della dinastia dei DiospoLitani, detla la diciottesima, è il 
A> rex novui qui ignorabal Joseph delta sacra scrittura, il quale, es- 
» scudo di razza egiziana, non dovea conoscere Giuseppe, ministro 
» dei re usurpatori ; è quegli che ridusse gli Ebrei in cattività. La 
» cattività durò quanto la diciottesima dinastia ; e fu sotto Ilamse- 
» te V, detto Amenofì, sul principio del secolo XV, che Mosè li* 
» berò gli Ebrei. Ciò seguiva durante 1’ adolescenza di Sesostri, che 
» succedette immediatamente a suo padre , e fece le sue conquiste 
» in Asia intanto che Mosè ed Israele erravano per quarant’ anni 
» nel deserto. Egli è per questo motivo che i sucri libri non devono 
» parlare di quel gran conquisi a ore. Tutti gli altri re d’Egitto, men- 
» zionati nella Bibbia, si trovano nei monumenti egiziani, nel me- 
» desimo ordine di successione ed alle epoche precise nelle quali 
» sono collocati nei libri sacri. Aggiugnerò anzi che la Bibbia ne 
» ha scritto i veri nomi meglio che non abbiano fatto gli storici 
» greci. Sarei ben curioso di sapere che avranno a rispondere co- 
» loro che hanno maliziosamente avanzato che gli studi egiziaci 
» tendono ad alterare la credenza nei racconti dei libri di Mosè. 
» — L’ applicazione della mia scoperta , al contrario , è per loro 
» un invincibile appoggio (i) ». 

Questa concordanza non deve più sorprenderci, tanto siamo av- 
vezzi a trovare la verità in Mosè; sarebbe sorprendente che la non 
v i fosse. 

Ecco nondimeno un’altra prova che devo porre innanzi perch'essa 
ha sorpreso un grande incredulo del secolo XVIII, Diderot. 

In tutti i tempi e in tutti i luoghi , fra i popoli antichi come 
fra i moderni, ne’ paesi inciviliti come fra barbari, ovunque, in una 
parola , ha regnato 1’ uso della settimana e della consecrazione del 
suo settimo giorno al riposo dell’ uomo ed al culto della divinità. 
Il fatto è incontrastabile; fra gli antichi esso è attestato da Giusep- 
pe (2), da Filone, da Tibullo e da Luciano; ed un dotto moderno 
non sospetto, Laplace , lo dichiara in questi termini : — « La setti- 
» malia, dalla più alta antichità, nella quale si perde la sua origi- 
» ne. circola senza interruzione attraxerso i secoli mescolandosi ai 
» calendari successivi de’ differenti popoli. — Egli è notevolissimo 

» pazionp, voi gli risponderete: 1 vostri servitori sono pastori fin dall’infan- 
» zia, ed i nostri padri furono essi pure pastori come noi. Voi direte tulio 
» questo a fine di poter dimorare nella terra di Gessen; imperciocché tutti 
» gli Egiziani hanno in abboni inazione i pasti ri di pecore ». — Questo odio 
del popolo conquistato contro i pastori, era di falli un titolo di raccoman- 
dazione verso i suoi conquistatori, pastori essi medesimi; condotta analoga 
a quella de’Normanni verso i Sassoni nella conquista d'Inghilterra. 

( 1 ) Lettera di Champollion a monsignor Wisen ann , letta da quest’ul- 
timo, nel suo 8° Discorso recitalo in Roma, e pubblicata poi insieme ccn 
quel Discorso. 

(2) « Non si vede nessuna città greca o quasi barbara », diceva Giu- 
seppe, « in cui non si cessi di lavorare il settimo giorno, non si accenda- 
» no lampade, e non si celebrino digiuni » (Coni. Ap., lib. II, cap. IX). 
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» che si trovi la stessa per tutta la terra. È forse il più antico ed 
-» il più incontestabile monumento delle umane cognizioni. Sembra 
» che indichi una comune origine d’ onde si sieno diffuse (1) ». 

Quale può essere codesta origine ? Per occhi non prevenuti al- 
tro non è che la commemorazione della creazione del mondo in sei 
giorni ( o epoche ), e del riposo del Creatore nel settimo giorno. Ec- 
co T origine assegnata a questa usanza dal più antico di tutti i li- 
bri e dal più antico di tutti i popoli. E ben si comprende quale con- 
ferma di questo libro emerga dalla universalità di questa usanza ; 
poiché attesta ad un tempo e 1’ istoria della creazione in uno dei 
. principali suoi caratteri, e l’unità primitiva della specie umana, che 
nella sua dispersione ne ha conservato la memoria. 

Nondimeno l’illustre autore del Sistema del mondo, che per sua 
sventura era irreligioso (2), non vedeva, per quanto pare , in que- 
st’ uso, ch’egli istesso dice notevolissimo , che un sistema astronomi- 
co. Nel fatto , dopo le parole che abbiamo citate , egli aggiunge : 

« Ma il sistema astronomico che gli serve di base è una prova della 
» imperfezione delle umane cognizioni in quella origine ». 

Bisogna ben essere assai prevenuto per trovare un sistema d’ a- 
stronomia in una classificazione tanto bizzarra, e per ammettere che 
una base tanto imperfetta abbia potuto godere di una tale universa- 
lità. Del resto il dotto astronomo non accenna che alla divisione 
della settimana in sette giorni, ed elude la circostanza dominante e 
caratteristica del riposo religioso nel settimo giorno , che verun siste- 
ma astronomico, comunque imperfetto , non potrebbe spiegare (3). 

Kiconduciamoci al sentimento di Diderot, e riconosciamo noi pu- 
re in quest’ usanza una palpabile impronta della grande verità che 
ha il suo tipo nella Genesi. 

— La Genesi riceve altronde una conferma più esplicita da tut- 
te quante le umane tradizioni intorno alla creazione ed al diluvio. 
Troviamo nelle Metamorfosi di Ovidio intorno a questo punto una 
esposizione delle tradizioni pagane, che rassomiglia alla Genesi co- 
me una brutta bozza ritoccata rassomiglia ad un esemplare origina- 
le ed avanti la lettera. Fra i Fenizi ed i Frigi (4), fra i Persiani (5), 
fra gli Indi (6), nella Cina (7), e perfino nell’ America (8), trovia- 
mo le medesime tradizioni, le medesime sorprendenti analogie. Ciò 
che è rilevante in tutte quelle tradizioni si è che ciascuna, riprodu- 

(1) Sistema del mondo , p. 18 e 19. 

(2) In una lettera recentemente pubblicata nell’ Universo si è annun- 
ziato che Laplace, come tant’altri grandi uomini, prima di morire, era rin- 
venuto dalla sua incredulità. 

(3) Presso tutti i popoli dell’America si è trovato l’uso del riposo nel 
settimo giorno, e quello della circoncisione (Marcello di Serres, 2, 425). 

(4) Sanconiatone. 

( 5 ) A nnali di Filosofia. , 

16) 1 Fedas. 

(7) Memoria di Pauthier intorno la dottrina di Tao . 

■ (8) Humboldt, Veduta delle Cordigliere. 
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cendo grossolanamente l’insienie del quadro della Genesi, ha conser- 
vato più vivamente I’ impronta di un tale o di un tal’ altro tratto 
particolare, dilTerente nell’ una o nell’ altra; ma la loro riunione, 
come de’ frammenti riuniti, ricompone il tutto primitivo, che non 
si trova se non in Musò (1). 

Un punto di queste tradizioni, che assai mi interessa di far campeg- 
giare, è ralativo al numero delle generazioni trascorse tra la creazione 

• (1) É noto che presso i Greci vi erano due versioni intorno al diluvio; 
l’una adattata alla mitologia, delia quale si erano impadroniti i poeti; Pai— 
tra più filosofica e più fedele alle tradizioni dell'Oriente. Onesta ci fu con- 
servata da Luciano \Dc Dea Syria). e da Plutarco (Utrum ammalia ter- 
r est ria un aquatica magis sint solatia). Deuculione vi è rappresentato 
come facendosi un’arca o un cofano, nel quale si ricovera pigliando seco 
una coppia di ogni specie di animali , come pure la sua moglie ed i suoi 
figliuoli: tale è, dice Luciano, il racconto isterico. — Plutarco aggiugne 
che il ritorno di una colomba annunciò a Deucalione che le acque si era- 
no ritirate. — Luciano stesso racconta un po’più oltre, che, in commemora- 
zione del diluvio, aveva luogo due volte l’anno, in una città della Siria, sulla 
piazza del mare, una cerimonia alla quale accorrevano tutta la Siria , l’A- 
rabia ed i popoli al di là dell’ Eufrate ; e che nel santuario del tempio vi 
erano tre statue, l’una di Giove, l’altra di Giunone, e « la statua di mez- 
zo », aggiugne egli, « non ha altro nome chela Statua, e non altro simbolo 
•> che una colomba d’oro sul capo; è quella che si porta due volte l’anno 
« verso il mare; qualcuno dice che rappresenti Deucalione ».■ — Beioso e 
Nicola di Damasco, raccontando la medesima tradizione, dicono che l’arca 
si arrestò sulla montagna dei Gordiani , in Armenia ; che i suoi frammenti 
si sono conservali per molli anni, e che i popoli, fino al loro tempo , an- 
davano a raccogliere de’pretesi pezzi di bitume, che ancora vi si trovava, 
col quale era stala spalmata l’arca. — Anche la moderna archeologia è ve- 
nuta a pagare il suo tributo a Muse. Medaglie di bronzo sono stale ritro- 
vate nella città d’Apamea in Frigia portanti sur una faccia il busto di di- 
versi imperadori, quali Severo, Macrino e Filippo l’antico. Il rovescio è si- 
mile in tutte. Eckel così lo descrive « Un cofa ! o galleggiante sulle acque, 
» nel quale si vedono, fino alla cintola, un uomo ed una donna; al di fuor- 
» ri e col dorso voltato al cofano, una donna che sembra in atto di cam- 
» minare, in veste lunga, ed un uomo in veste corta; tengono la loro de- 
» stia alzata; sul coperchio dei cofano vi è un uccello; un altro uccello, 
u che sembra librarsi nell’ aere , ha nelle zampe un ramo d’ulivo » ( Do - 
/•trina nummorum veterani; Vienna, 1793 , prima parte, tomo HI, p. 
130 ). Tutt’altrove, Alessandro Humboldt, presso le nazioni americane, ha 
trovato innumerevoli pitture che ritraggono l’ istoria primitiva dell’ uomo 
conformemente all’antico Testamento. In quelle dipinture geroglifiche così è 
» rappresentato il diluvio: « Tezpi o Coxcox, come si chiama il Noè ame- 
» ricano ,'è rappresentato in un’arca nuotante sulle acque, e con lui la 
» sua moglie, i suoi figli, molti animali, e diverse specie di grani. Quando 
» le .acque furono ritirale, Tezpi mandò un avoltoio il quale, trovando on- 
» de nutrirsi sui cadaveri degli animali annegati, non ritornò punto. Ripe- 
» tuta la esperienza inutilmente cod diversi altri animali, ritornò finalrnen- 
» te l’uccello mosca con un ramoscello verde nel suo beccuccio » (Hum- 
boldt, Veduta delle Cordigliere , toin. II, p. 63, 66). 
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ed il diluvio, ed alla longevità degli uomini di quell’ epoca. Mosè, 
come è noto, conta dieci generazioni, e dà a ciascuno de’patriarchi 
antediluviani una vita di circa novecento anni. Che non si è mai 
detto contro questa genealogia 1 Ecco per altro delle testimonianze 
raccolte da un celebre miscredente, Volney, che valgono a confer- 
mare la parola di Mosè sui numero delle generazioni antidiluviane. 
— « Lo storico Beroso » , dice egli , a che vivea circa tre secoli 
» prima di Gesù Cristo, descrive coi più minuti particolari le cir- 
» costanze del diluvio di Xisuthrus, che fu il decimo re , come Noè 
» fu il decimo patriarca. Beroso ed Abidemo, d' accordo con Mosè , 

» ammettono dieci generazioni prima del diluvio. Gli Indiani riem- 
» piono i tempi anteriori al diluvio con dieci avatas, che corrispon- 
» dono ai dieci re e ai dieci patriarchi antidiluviani. Sanconiatone 
» di Frigia, parla di dieci generazioni di dèi e di semidei posti fra 
» Urano e la presente schiatta di mortali. Gli Àrabi ed i Tartari 
» hanno del pari conservato la memoria di dieci generazioni, e di 
» concerto, comunque separati da immense distanze , danno a molti 
» de’patriarchi antidiluviani, come a loro successori immediati , gli 
» stessi nomi che questi hanno nella Genesi (1) ». 

In quanto sia alla longevità di que’patriarchi, l’istorico Giusep- 
pe scriveva : — « Tutti coloro che hanno scritto l’ istoria , s\ dei 
» Greci che di altre nazioni, fanno testimonianza di quanto io as- 
» serisco; imperciocché Manetone, che ha scritto l’ istoria degli E- 
» giziani, Beroso, che ci ha lasciato quella de’Caldei, Mocò, Estico, 
» e Girolamo l’Egiziano, che hanno scritta quella de’Fenizi , dico- 
» no la stessa cosa. Ed Esiodo, Ecateo, Acusilao, Ellanico, E foro, 
» e Nicola riferiscono tutti che quegli uomini viveano perfìn inil- 
» Tanni (2). — Alle autorità citate da Giuseppe, bisogna aggiugne- 
re quelle di Varrone (3), di Plinio (4) , di Valerio Massimo (5); e 
finalmente le medesime tradizioni furono trovate nelle Indie e nel 
nuovo mondo (G). 

(1) Volney, Ricerche su Vistoria antica , p. 127, 1 40, 179. 

(2) Giuseppe, Istoria degli Ebrei, lib. 1, cap. Ili. 

(3) Citato da Lattanzio, lib. 11. 

(4) Lib. VII, cap. XLVI11. 

(5) Val. Mass., lib. Vili, cap. De senectute. 

(6) Buffon, Delue, Wallerio , Burnet , Bay , Sturili hanno pensato che 
si potesse spiegare la longevità de’ primi patriarchi per la ragione che le 
qualità nutritive dei vegetatili , del puri che lo sviluppo delle forze degli 
animali,, dipendono dalla temperatura e dalTaria , le quali cose dovettero 
subire una profonda alterazione pel fatto del diluvio. 1 grandi cangiamenti 
operatisi nella natura con quella revoluzione dovettero, a loro credere, non 
solo abbreviare la vita , ma ben anco spegnere alcune specie di animali e 
di piante. — Buffon fa anche una osservazione, essa pure in appoggio della 
sincerità di Mosè: e quest’è, che la durata della vita umana è circa sette 
volte l’età della pubertà, e che quella stessa proporzione si verifica esiste- 
re nella vita de’palriarchi antidiluviani. — « Adamo, dopo essere vissuto cen- 
» totreut'anm, generò un tiglio.... E tutto il tempo della vita di Adamo e s- 
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Terminiamo con alcune testimonianze confermative del fatto che 
dovette mettere un termine alla tradizione universale, rompendo l’u- 
nità del genere umano: voglio dire del miracolo della confusione del- 
le lingue. 

Già la scienza etnografica, come vedemmo , è pervenuta a ri- 
conoscere la necessità di un tale miracolo; le antiche tradizioni con- 
fermano esse pure in questo particolare la parola di Mosè. 

Mi ristringo ad attignere a due sorgenti : 1* una che viene pel 
canale dello storico Giuseppe, l’altra per quello di Volney ; e ter- 
mino con alcune scoperte archeologiche. 

Dopo aver riprodotto il racconto di Mosè, Giuseppe dice: « La 
» sibilla cosi paria di questo grande avvenimento: — Tutti gli uo- 
» mini non avendo allora che una medesima lingua , edificarono 
» una torre talmente alta che sembrava dovesse alzarsi infino al 
» cielo i ma gli Dei suscilaronvi contro una tale tempesta e sì vio- 
» lenta , che la torre fu rovesciata , e fecero sì che coloro che la 
» costruirono parlassero improvvisamente diverse lingue ; per lo che 
» si diede il nome di Babilonia alla città che dappoi fu fabbricata 
» in quello stesso luogo ». — Giuseppe nrroge ancora:— « Estico parla 
» esso pure in questi termini- del campo di Sennuar f ove siede Ba- 
» bilonia: Dicesi che i sacrificatori che sfuggirono a sì gran disordi - 
» ne colle cose sacre vennero a Babilonia (1) ». 

Un’altra sibilla , diversa da quella di cui parla Giuseppe , la 
quale, come fa osservare un dotto commentatore della Genesi, non 
iscrive in versi come le altre, e che debb’essere molto antica (2) , 
è citata da Volney, su la testimonianza di Mosè da Corene, di cui 
traduce in questi termini le parole: — « La Sibilla Berosiana » dice 
Mosè da Corene, « dà tre figli a Xisuthrus: — Sim o Zerouan , Titan 
» e Yopetosthe ; i quali si separarono e si divisero il mondo. La me- 
» desima sibilla , parlando degli uomini illustri nati da que’tre capi , 

» dice : Egli erano terribili e cospicui quei primi dèi : da essi venne 
» la razza de’ giganti dal corpo robusto , dai membri poderosi, dall’im- 
» mensa statura, i quali , pieni d’insolenza, concepirono V empio di- 
ti segno dì erigere una torre . Nel mentre che vi stavon lavorando , un 
» vento orribile e divino, suscitato dalla collera degli dèi ( Elahim) 

» distrusse quella mole immensa, e gettò fra gli uomini parole igno - 
» te, che eccitarono (o causarono) il tumulto e la confusione. Fra 
» quegli uomini vi era il giapetico Haik, celebre e prode governato- 
ti re (praefectus) , abilissimo a lanciare le frecce ed a maneggiare 
ti l* arco ». — « Dopo il diluvio di Noli o di Xisuthrus », aggiun- 
ge Volney, « la divisione della terra fra i tre personaggi possenti 

-N 

» sendo stato di novecento trentanni, morì ». — Questa proporzione non* 
è esattamente conservata per ciascuno dei nove patriarchi , ma (oltre che 
qualcuno ha potuto ammogliarsi tardi, come Noè) ossa ri trova nel termi- 
ne medio preso sulla somma delle età della loro vita e della loro pubertà. 

(1) Giuseppe, Istoria degli Ebrei, lib II. 

(2) Spiegazione della Genesi, 1732, tomo 11, pag. 300. 
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» e cospicui, uno de’ quali è Titano , somiglia molto a quanto ne 
» raccontano i Greci de’ tre fratelli Giove , Plutone e Nettuno , i 
» quali pure somigliano molto ai tre tìgli di Noè ; — Anzi Pluto- 
» ne è nero come Cam (1) ». 

L’ archeologia finalmente ci chiama anch’ essa in quei mede- 
simo paese dell’ Assiria o della Caldea , su quella celebre pianura 
di Sennaar, a Babilonia, per rinvenirvi sotto un immenso ammas- 
so di mattoni vetrificati, di un aspetto corrispondente alle tradizioni 
bibliche, quella torre di Babele, primo monumento dell’ orgoglio e 
della debolezza degli uomini. Gli studi di Raoul Rochette, ed il raf- 
fronto ch’egli ha fatto delle relazioni e delle descrizioni de’ mo- 
derni viaggiatori , lo hanno scorto non solo a distinguere quella 
celebre torre dalla torre di Belo eretta su 1’ altra riva dell’ Eufra- 
te, ma a riconoscere altresì che quest’ ultima non fu , in certo 
qual modo, che una imitazione della torre di Babele : « Dopo che 
» il fuoco del cielo , o della terra » , dice il dotto archeologo , 

« ebbe distrutta questa sulla riva sinistra dell’ Eufrate, eridotta in 
» un ammasso di scorie vitree, la si ricostruì dall’ altra parte del 
« fiume, all’ un di presso colla medesima forma , e con una ma- 
» gnificenza di cui 1’ età non ha potuto cancellar la memoria nè 
» le vestigia (2) ». 

Alla medesima civiltà, oppure all’ influenza tradizionale della 
medesima causa è lecito attribuire quelle teocalli del Messico che 
formano grandi torri a piani ritraentisi, proprio nel medesimo stile 

*1) Voi ne y, Ricerche su /’ istoria antica , tom. I, pag. 14G. — Molti 
dotti, e fra questi Paravey, pensano che quel color nero di cui parla. Vol- 
ney, sia il segno che Dio pose sopra Caino, come sopra Cam, del pari ma- 
ledetto, dal quale discendono i negri. — Sopratutto. , « egli è facile il ve- 
dere » , dice Roilin , « su di che sia fondata la scandalosa istoria di Sa- 
» turno, ingiuriosamente trattato da uno de’suoi figli. — È altresì facile il 
» comprendere che la licenza de 1 saturnali proveniva dalla poca rispettosa 
» memoria dell’ebbrezza di Saturno o di Noè. — La severa punizione di co- 
» lui che avea veduto la nudità di Noè ha lasciato fra i pagani la memo- 
» ria dell’ indegnazionc di Saturno, il quale , secondo ne dice Callimaco, 
» fece una legge irrevocabile, che chiunque avesse una simile temerità in- 
» verso agli dèi, dovesse perdere incontanente la vista » ( Trattato degli 
studi , 4* parte). — L’identità di Saturno, di Ciano, di Noè, sarebbe facile 
a stabilirsi con molti monumenti antichi. Così la doppia faccia di Giano , 
facea allusione alla doppia vita antediluviana e postdiluviana di Noè , che 
solo, in fatti, aveva veduto due mondi distinti. Così pure una medaglia co- 
niata in memoria del diluvio, la quale avea corso nella più alla antichità 
pagana, rappresentava da una parte la doppia faccia di Giano, e dall’ altra 
un’arca o un vascello galleggiante sulle acque; su di che Ovidio , ne’ suoi 
Fasti, domandandosi la spiegazione di quegli emblemi, dice: 

Multa quidem didici: sed cur navali ? in aere 
Altera signata est, altera forma biceps? . . . 

Al bona posterità s Jìuppim signavit in aere, 

Hospitis adventum testificata Dei . 

(2) Corso d' archeologia, 2° e 3° anno. 
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del famoso tempio di Belo, quella imitazione della torre di Babele, 
la cui sorprendente rassomiglianza colle piramidi dell’ Etiopia , coi 
bainolhs della Fenicia, colle nuraghe della Sardegna , con le tala- 
iotc delle Baleari, con le torri di Scozia e con gli altri monumenti 
piramidali sparsi su tutta la terra, fu in questi ultimi tempi notata 
da Humboldt e da altri viaggiatori (1). 

Chiudiamo qui il nostro processò e riepiloghiamone le emer- 
genze. 

Fra tante e tante alterazioni e tante metamorfosi che ha su- 
bita la verità storica dei tempi primitivi , nella quale si cela il se- 
greto de’ nostri destini , chi è colui che non previ una profonda 
soddisfazione nel riconoscere che quel solo storico , il quale ci sia 
seriamente proposto come contenente quella verità, riconoscesi per 
tale guisa di una veracità a tutta prova e confondentesi nella sua 
inalterabile profondità colla parola di Dio ; quella medesima parola 
che, dopo di aver creato il mondo, fecene il racconto al primo uo- 
mo, sua ultima e più bella opera, e gli rivelò la cognizione de’suoi 
doveri e de’ suoi destini ? 

Che manca egli a Mosè, organo di quella parola, per ottenere , 
dalla più sublime ragione una compiuta fede ? 

Noi abbiamo girato intorno a quell’ immenso colosso. Lo ab- 
biamo contemplato per tutti i versi, per quanto la debolezza e la 
rapidità della nostra vista abbiano potuto ravvisarlo. Tutto ci ha 
compresi di ammirazione e di sorpresa ; tutto ce lo ha rappresen- 
tato come alcunché di sovrumano e di incomprensibile. — 1° La 
sua antichità 1 Egli è dappresso agli avvenimenti che descrive. Il 
diluvio al suo tempo era ancora un avvenimento in certo modo do- 
mestico nella famiglia di Abramo e di Noè , la quale era pure lo 
stipite della famiglia del genere umano. I tempi anteriori e la crea- 
zione si manifestavano da se stessi pei monumenti di una tradi- 
zione tanto più accertata , in quanto che la longevità degli uomini , 
dava ai figli di vivere lungo tempo coi loro padri , di identificarsi 
con loro, e di formare insieme con essi, per cosi dire, un sol uo- 
mo, cui il Creatore avea parlato. — 2° Il suo carattere e quello 
de’ suoi scritti 1 Egli è il pontefice della legge naturale e il solo 
depositario della verità morale nei tempi antichi. Nessuna delle u- 
mane passioni , che sono le suste delle grandi fortune , si lascia 
scorgere in luì ; non altrimenti che con sacrifizi e con illimitato 
disinteresse ei si consacra al santo compito di consolidare il culto 
del vero Dio, e di perpetuare le speranze del genere umano. Ri- 
fulgono ne’ suoi scritti una semplicità, una sobrietà, ed una nobile 
sicurtà , che, comparate sopratutto alla grandezza ed alla difficolta 
del subbietto , non sono proprie deli’ uomo , ed esalano una certa 
quale maestà calma e divina che commuove i più increduli, e scon- 
certa i profanatori. — 3° I frutti che ha prodotto ! Per suo mezzo 
è avvenuto il più grande di tutti i prodigi, quello di una nazione, 

(li Idem. 

Vol. I. 32 
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che resiste sola, durante tutto il corso dell’antichità, alla deviazio- 
ne di tutto T urna n genere verso l’ idolatria , e che, dopo di avere 
raggiunto lo scopo della sua prima destinazione , dando al mondo 
la gran luce dell’ evangelio , sopravive a tutti i popoli antichi , e 
percorre tutti i popoli modèrni per espiare il delitto di averla esso 
stesso misconosciuta, e farne spiccare in ogni parte la divinità. — 
4° Le prove infine eh’ egli ha subito, e la discussione di cui è stato 
obbietto I Niente gli è mancato per confonderlo se non fosse stato 
da più degli uomini. Noi siamo i testimoni sbadati del più straor- 
dinario spettacolo che siasi veduto giammai. I prodigi dello spirito 
umano, il rapido augumento di tutte le cognizioni esatte , hanno 
fatto del secol nostro un secolo gigante per la scienza , la quale 
comprende tutte le verità fisiche, ogni cosa abbraccia, in ogni cosa 
addentrasi, di tutto si fa rendere ragione nella natura, ne squarcia 
tutti i veli, e ne spia tutti i segreti. Questo secolo ha varcato un 
vasto abisso di errore e di ignoranza, che lo separa da tutto quanto 
era stato in addietro : or bene 1 havvi una sola cosa che non ha 
esso potuto sorpassare, e questa si è la più antica, si è il raccon- 
to di Mosè. Non solamente tutte le critiche dello spirito umano 
riunite non possono cogliere questo racconto in difetto, ma non si 
dà anzi, per quel che pare, tanta forza che basti per comprenderne 
l’ immensa verità. A guisa di colossale monumento che sorga nel 
mezzo d’ ampia foresta , e che affaccisi ognora in fondo ad ogni 
prospettiva, la parola di Mosè viene ad essere il termine e 1* ulti- 
mo detto in tutti i rami della moderna scienza, nel sommo del suo 
perfezionamento. Ogni tagliata che si fa in questa foresta d’ igno- 
ranza e di errore , non fa altro che renderlo sempre più cospicuo. 
Da qualunque luogo movano il passo gli apostoli della scienza , i 
fisici, i chimici, gli astronomi, i naturalisti, i geologi, gli etnogra- 
fi, i geografi, gli archeologi, gl* istorici, i viaggiatori, dopo di aver 
percorso , ciascuno in disparte dagli altri , la sua via , ed essersi 
spartito 1’ universo nelle loro esplorazioni , in faccia alla Genesi 
tutti si incontrano. Egli è ad una parola scritta in quel libro mi- 
sterioso già da tre mila e più anni, che ognuno d’ essi viene a far 
capo : fatti cosi, a loro insaputa , di apostoli della scienza apostoli 
della religione di cui proclamano la divinità , confessando la in- 
spirazione del suo primo istorico. Alle mani di siffatti nuovi operai 
è affidata la ricostruzione dell’edificio che si va preparando, 1’ edi- 
ficio della fede. Ciascuno di loro taglia la sua pietra giusta una 
forma e un disegno particolare, senza conoscerne 1* ulteriore desti- 
nazione ; ma il grande architetto che ha concepito il piano gene- 
rale, fa sì che tutte queste pietre si adattino alla base primiera ed 
immutabile eh’ egli stesso ha posta colla sua propria mano , e che 
regge tutto il corpo dell’ edificio. 

Mirisi il visibile andamento di questo disegno veramente prov- 
videnzialel Non ha guari Mosè era reputato un impostore, e la Ge- 
nesi una storiella fatta per ispasso dell’infanzia del mondo: bentosto 
si scoprì poco a poco, ed ebbesi l’ardimento di stabilire che il suo 
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racconto non era contraddetto da verini fatto rigorosamente dimo- 
strato dalla storia naturale; poi venitesi acquistando sempre più la 
convinzione che le scienze non solo non gli contraddicono , ma lo 
giustificano anzi in ogni sua parte; infine il prodigio di quell'accor- 
do è divenuto si meraviglioso, che non si è potuto altrimenti spie- 
garlo che col riconoscere l’inspirazione di Mosè, ond’egli è divenuto 
alla sua volta il regolatore e come il patriarca delie scienze. 

Le scienze vanno ognor più tributando omaggio a questa grande 
verità. Parlino a questo proposito per me alcuni dei loro sommi 
interpreti: 

— « La descrizione di Mosè », dicca Buffon (1), « è una nar- 
» razione esatta e filosofica della creazione dell’ universo intero , e 
» deH’origine di tutte le cose ». 

— « Egli è materialmente dimostrato », dicea il gran Linneo, 
» che Mosè non ha scritto, ned ha potuto scrivere che sotto il det- 
» tato medesimo ddl’autore della natura, neutiquanx suo ingenio, sed 
» altiori ductu (2). 

— « Mosè ci ha lasciato una cosmogonia », scriveva Cuvier , 
» di cui ogni giorno va sincerandosi l’ esattezza in modo ammira- 
» bile. Le recenti osservazioni geologiche s’accordano perfettamente 
» colla Genesi intorno all’ordine nel qnale sono stati successiva- 
» mente creati tutti gli esseri organizzati (3) ». 

— « L’ordine d’apparizione degli esseri organizzati » , diceva 
il rispettabile Ampère, « è appunto l’ordine dell’opera de’sei giorni 
» tal quale ce 1* espone la Genesi. — O Mosè aveva un’ istruzione 
» nelle scienze tanto profonda qnanto quella del nostro secolo, od 
» era inspirato (4) ». 

— « Non si potrebbe abbastanza ammirare », scrive un altro 
geologo, Demerson, « quell’ordine stupendo, perfettamente d’accordo 
» colle più sane nozioni che formano la base della geologia posi- 
» tiva. — Quale omaggio non dobbiamo noi rendere al sacro isto- 
» rico (5) l » 

— « Nessun monumento, sia istorico, sia astronomico, ha po- 
» tuto provare mai che i libri di Mosè fossero fallaci; che anzi sono 
» d’accordo nella più sorprendente maniera coi resultati ottenuti dai 
» più dotti filologi, e dai più profondi geometri », — Tale è l’o- 
maggio che l’etnografia c la geografia manifestano per bocca del loro 
dotto relatore Balbi (G). 

— « Se havvi a’ dì nostri una verità generalmente sentita » , 

« 

\ 

(1) Teoria della terra , art. 2. 

(2) Curio», natura , § VI, Amoen. Acad.< diss. XVII. 

(3) Vedi P Università Cattolica, aprile 1830. 

(4) Ampère, Teoria della terra: Rivista dei due mondi 1* luglio 1833. 

(5) La geologia insegnata in 22 lezioni , o istoria naturale d,el glo- 
bo terrestre ; Parigi 1829, p. 408, 47 1. 

(6) Atlante etnografico del globo ; Parigi, 182G , 1° mappamondo et- 
nografico. 
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dice il dotto Ferussac, « la è questa, che il progresso delle cogni- 
» zlonl positive ha slontanato affatto da noi quello spirito preteso 
» filosofico di cui in qualche luogo 6i fa ancora tanto caso. Quale 
» de’geologi non sorriderebbe attualmente nell’udire le argomentazioni 
» di Voltaire contro la Genesi ? Si vede forse a’ giorni nostri una 
» sola dissertazione composta in quel senso da uno scrittore che 
» goda il menomo credito fra i dotti (1)? » 

— « Straordinaria concordanza », esclama un dotto professore 
delle scienze, Beudant, « la quale, per certo, non può essere opera 
» del caso, e che, conducendoci ad ammettere de’fatti che i sacri 
» libri hanno voluto celarci, ci costringe altresì a riconoscere nei 
» particolari che ci hanno lasciati, una profondità di cognizioni che 
» contrasta stranamente coll’ ignoranza dei tempi ne’ quali furono 
» scritti (2) ». 

— « Coltivate con ardore le scienze astratte e le scienze na- 
» turali », dicea uno de’loro più abili interpreti indirizzandosi a’ suoi 
colleghi, « scomponete la materia, svelate ai sorpresi nostri sguardi 
» le maraviglie della natura, esplorate, se è possibile, tutte le parti 
» di questo universo , squadernate quindi gli annali delle nazioni , 
» lfr istorie degli antichi popoli; consultate su tutta la superficie del 
» globo gli antichi monumenti di tutti i secoli passati: ben lungi 
» dal pormi in apprensione per queste ricerche, le incoraggierò anzi 
» con tutti i miei sforzi, con tutti i miei voti. Io non temerò mai 
» che la verità si trovi in contraddizione con se stessa , nè che i 
» fatti, i documenti da voi raccolti possano giammai non essere 
» d’accordo co’nostri libri sacri (3) ». 

— « Ove si consideri che la geologia non esisteva all* epoca 
» nella quale fu scritto il racconto della creazione, e che le scienze 
» astronomiche d’allora erano assai poco avanzate, è forza conchiu- 
» dere che Mosò non ha potuto indovinare con tanta precisione se 
» non in conseguenza di una rivelazione ». Tale è la conclusione 
cui giunge il dotto professore di mineralogia e di geologia di Mom- 
pellieri, nella sua Cosmogonia di Mosè comparata ai fatti geologici. 

— « Tali sono i dati principali », dice Marcello de Serres, « che 
» si trovano nel libro sul quale abbiamo richiamato rattenzione de- 
» gli uomini illuminati, libro veramente stupendo, fatto per tutte 
» le età e con loro cresciuto. Meraviglioso per noi, lo diverrà ben 
» più pe’ nostri nepoti, il cui spirito, perfezionato dai lumi delle 
» scienze ognora crescenti, ne concepirà vie meglio tutta l’impor- 
» tanza, e potrà maggiormente apprezzarne la profondità e la bel- 
» tà. — Le nostre ricerche saranno probabilmente bastanti per gli 
» uomini scevri di prevenzione; quanto agli altri, non abbiamo avuto 
» mai la speranza di convincerli : Sappiamo pur troppo che i mali 

(1) Ballettino universale delle scienze , sezione delle scienze naturali, 
tom. X, n.° 137. 

(2) Viaggio mineralogico e geologico in Ungheria , cap. 15. 

(3) Gauchy, Alcune parole dirette agli uomini di buon senso, 1833. 
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« dello spirilo sono come quelli del cuore, cui non è dato all'uomo di 
« guarire e neppure di alleviare (1) ». 

— Un altro professore interrompe l' esposizione della scienza 
con questa riflessione piena di senno: « Qui si presenta una consl- 
» derazione di cui sarebbe diffìcile non istupire: — Poiché un libro 
» scritto in un’ epoca nella quale le scienze naturali erano sì poco 
» avanzate, racchiude in poche linee il riassunto di conseguenze le 
» più notevoli, alle quali non era possibile pervenire che in segui- 
» to agli immensi progressi addutti nella scienza dai secoli deeimot- 
» tavo e decimonono; poiché quelle conclusioni si trovano in perfet- 
» to rapporto con de* fatti che non erano conosciuti e neppure so- 
« spettati a quell’epoca, che non lo furono giammai fino a’dì nostri, 
» e che i filosofi di tutti i tempi li hanno sempre considerati con- 
» traddittoriamente e sotto punti di vista sempre erronei ; poiché in 
» fine , quel libro , tanto superiore al suo secolo sotto il rapporto 
» della scienza, gli è del pari superiore sotto il rapporto delia mo- 
» rale e della filosofia naturale, è giuocoforza ammettere che vi è 
» in quel libro alcunché di superiore all* uomo , alcunché eh’ egli 
» non vede , nè concepisce , ma che irresistibilmente lo incal- 
» za f2) ! I » 

•• Non la finirei più se volessi raccogliere tutte le testimonianze 
della scienza. Ai nomi già citati, che ho preso come a caso, sareb- 
bero da aggiugnere quelli di Aubusson, di Chaubard, di Bertrand, 
di Margerin, di Champollion, di Reinusat, di Rochette, di Nodier, 
di Eusebio Salles, i quali tutti all* autorità di Mosè inchinansi e ri- 
conoscono in lui T afflato di Dio. Un tale e tanto accordo non si 
è veduto giammai nei libri interpretri della scienza, nè mai omag- 
gio più disinteressato, più spontaneo, più illuminato, più libero, più 
concludente è stato reso alla verità. — Guai a chi non ne fosse 
tocco 1 

Diremo adunque col conte Las Cases : « Sì, Mosè ergesi al di 
» sopra delle generazioni e dei secoli , quale colonna eterna della 
» verità. Erodoto, Manetone, i marmi di Paros, gli storici cinesi, 
» il sanscritto e tutti gli altri più antichi fonti, riescono di cinque- 
» cento, di mille anni al di sotto di lui ; nessuna di quelle antiche 
» testimonianze può arrivarlo , contraddirlo o indebolirlo : anzi la 
» natura e gli uomini si trovano per ogni parte in perfetta concor- 
» dia con quanto egli dice. Per lo che, in forza di questo maravi- 
» glioso accordo, la fede religiosa trionfa, e, tocca da un tale re- 
» sul tato , la filosofica incredulità vacilla ; vinta per li suoi propri 
» lumi, essa si vede costretta a confessare, esservi in tuttociò ai- 
fi cunchè di soprannaturale che non comprende, ma che non può 
» impugnare (3) ». 

Tale è Mosè. 

(1) Tomo K pag. 222 e 223; tom. II, pag. 408, 2* edizione. 

(2) Ncréo Boubée, Manuale di geologia, -3“ edizione, p. 62. 

(3) Estratto della 4 m Carta f storica di Lesage, 
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Dunque, — non solamente in nome della tradizione , in nome 
dell’ autorità , in nome della fede (basi sacrate , alle quali provasi 
ognora il bisogno di venirsi a rannodare) , ma in nome delle più 
solide conquiste dello spirito umano , in nome della scienza e del 
genio, — BISOGNA CREDERE IN LUI. 

§ IH. 


Mosè considerato nel suo racconto della caduta dell uomo in Adamo , 
e della promessa della sua riabilitazione in Gesti Cristo. 


Se voi crrdbstb a Mose, a me bziandio credereste, — dice- 
va Gesù Cristo ; — conciossiachè di me bgli abbia scritto. — Si 
enim crederilis Moysi , crederitis forsilan et mihi ; de me enim ille 
scripsit (1) (a). 

Questo argomento si rivolge direttamente al nostro secolo ; lo 
incalza a concludere, dall’autorità di Mosè, la divinità di Gesù Cristo. 

Tutti sono concordi intorno al rapporto che unisce questa con- 
clusione al suo principio, i cristiani, i deisti, ed anco in certo qual 
modo gli ebrei. 

I cristiani, come si vede da quella parola di Gesù Cristo, han- 
no in ogni tempo fondato il cristianesimo sulla testimonianza del 
mosaismo. I deisti hanno altamente riconosciuto il legame che uni- 
sce il cristianesimo col mosaismo, dirigendo contro Mosè i loro at- 
tacchi verso Gesù Cristo. Gli ebrei infine hanno confessato , alia 
loro maniera , la verità di questo rapporto , aspettando , sulla fede 
della parola di Mosè , un cristianesimo chimerico , ma che per ciò 
appunto prova tanto meglio a profitto del vero cristianesimo la for- 
za di un rapporto che ha potuto sorpassare il suo termine a tal punto 
e sopravivere a tanta delusione. 

Così, qualunque opinione altri abbia sul mosaismo o sul cri- 
stianesimo, il fatto che fra loro vi è uno stretto rapporto, è da tutti 
ammesso. 

Dunque, le scienze nello stabilire la verità di Mosè, hanno in 
parigtempo stabilito la divinità di Gesù Cristo; 

Dunque, ricondotti alla credenza di Mosè , siamo ricondotti in 
pari tempo alla credenza di Gesù Cristo. 

Questo prezioso resultato esige alcuni sviluppi, che saranno ob- 
bietto dell’ ultimo paragrafo di questo importante capitolo. 

Nel cuore dei racconto di Mosè si trova un fatto generatore del- 
la seconda rivelazione e della sua necessità , che è come il primo 
anello della catena che rannoda il cristianesimo con la culla dei ge- 
nere umano. 

(1) S. Giovanni, c. V, v. 46. 

(a) Eni senza dubbio infinitamente maggiore Pautorità di Cristo di quella 
di Mosè; ma Pautorità di' questi era più conosciuta , e tenuta per irrefra- 
gabile fra gli Ebrei. 
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Lasciamo parlare Mosè in tutta la grave semplicità della sua 
parola. Egli è abbastanza forte per non avere bisogno delle Mostre 
precauzioni. 

« Dio creò adunque 1’ uomo a sua immagine : lo creò ad im- 
» magine di Dio, lo creò maschio e femmina. Dio li benedisse , e 
» disse loro : crescete e moltiplicatevi , riempite la terra, e assog- 
» gettatevela. Dominate sui pesci del mare, sugli uccelli del cielo, 
» e su tutti gli animali che si movono sopra la terra. Ora , il Si- 
» gnore Iddio aveva fin dal principio piantato un delizioso giardino, 
» nel quale pose 1’ uomo che aveva formato. Il Signore Iddio avea 
» prodotto dalla terra ogni sorta d’ alberi belli alla vista, ed il cui 

» fruito è grato al gusto e 1’ albero della vita in mezzo del pa- 

» radiso, con l'albero della scienza del bene e del male. Il Signore ld- 
» dio prese adunque 1’ uomo e lo pose nel giardino di Eden, affìn- 
» che lo coltivasse e lo custodisse. — Ora, il Signore Iddio fece al- 
» P uomo un comando e gli disse : Tu puoi mangiare del frutto di 
» tutti gli alberi del giardino, ma non mangiare del frutto dell’ al- 
to bero della scienza del bene e del male, imperocché nel medesimo 
» giorno in cui ne mungerai , tu morrai certamente. — Ora il ser- 
to pente dice alla femmina : Perchè mai Iddio vi ha egli comanda- 
» to di non mangiare del frutto di tutti gli alberi che sono nel pa- 
» radiso ? — La femmina gli rispose : Noi mangiamo del frutto di 
» tutti gli alberi che sono nel paradiso ; ma per (pianto è al frut- 
» to di quello che è nel mezzo del paradiso, Dio ci ha comandato 
» di non mangiarne, pel timore che non ci ponessimo nel pericolo di 
» morire. — Il serpente replicò alla femmina: Sicuramente che voi 
» non morrete ; ma egli è che Dio sa che dall’istante che voi man- 
» gerete di quel frutto , i vostri occhi si apriranno, e voi sarete co- 
» ine Dei, e conoscerete il bene ed il male ». — (La donna, sedot- 
ta, mangiò del frutto vietato, e ne diede a suo marito, che del pari 
ne mangiò ). 

— « Nel medesimo istante i loro occhi furono aperti , all’ uno 
» ed all’altra, ed eglino riconobbero che erano ignudi.... Allora il Si- 
to gnore Iddio chiamò Adamo, e gli disse : Ove sei ? Adamo gli ri- 

to spose : ho sentito la vostra voce e ne ebbi paura , perchè sono 
» nudo; per questo mi sono nascosto. 11 Signore gli replicò: e d’on- 
» de hai tu saputo che eri ignudo? Forse perchè hai mangiato del 
» frutto dell’ albero del quale ti avea proibito di mangiare? Adamo 
» rispose : La donna che voi mi avete dato per compagna mi ha 

» presentato di quel frutto, e ne ho mangiato. Il Signore disse al- 

to la donna : Perchè hai ciò fatto ? — Rispose la donna : il serpen- 
» te mi ha ingannata , ed ho mangiato del frutto. — Allora il Si- 
to gnore disse al serpente : Poiché ciò hai tu latto, tu sei maledet- 
to to.. Io metterò inimicizia fra te e la donna, fra la sua discen- 
» denza e la tua, e questa discendenza od uno di questa disckn- 
» denza » ( la parola ebraica che corrisponde a seimn è frequen- 
temente usata per figlio ) « ti sciiiaccerà la testa ». (Dio pronun- 
zia in seguito la condanna contro i nostri primi padri, e li condan- 
na al dolore ed alla morte ). 
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Per compiere e rischiarare il senso delle ultime parole che ab- 
biamo citate, nelle quali risiede il germe della promessa che colle- 
ga il mosaismo col cristianesimo, bisogna vederne V estensione un 
po’ più lungi nella Genesi istessa. 

— « Il Signore disse in seguito ad Àbramo : Io farò uscire da 
» te un gran popolo ; io ti benedirò, e tutti i popoli della teu- 
» HA saranno benedetti in te ... ». 

— « L’ angelo del Signore chiamò Abramo, e gli disse : Io giu- 
» ro per me stesso, disse il Signore, che ti benedirò.... e tutte le 
» nazioni della terra saranno benedette in UNO DE’TUOI DISCEN- 
» DENTI ». 

( La stessa promessa è rinnovata ad Isacco ). 

Infine Giacobbe moribondo disse : — « Lo scettro non sarà 
» tolto a Giuda, nè il principato alla sua schiatta, lnfino a 
» Clip. NON tenga COLUI CHE DEVE ESSERE INVIATO ; — e 
» QUELLO SARA’ L’ ASPETTATO DELLE NAZIONI ». 

Aspettazione che continua cosi a trasmettersi e a svilupparsi di 
generazione in generazione, come contropeso dei mali e della cor- 
ruzione sempre crescente della specie umana, fino a che, le scettro 
essendo uscito da Giuda per passare noi Romani, tulle le nazioni so- 
no state benedette e santificate in colui che diceva: È Di me che Mo- 
se nA scritto ; in quel discendente della donna che diceva del pa- 
ri : Glorifica il Signore , anima mia , perocché ha fatto grandi cose in 
vie , secondo la promessa cn’ egli ha fatto a’ nostri padri, ad 
Àbramo ed alla sua posterità, per sempre. 

Tale è. ridotto alla sua più semplice espressione, il legame che 
unisce il cristianesimo col mosaismo, e che ha attirato su questo 
gli assalti di tutti gli inimici del primo. 

La prima impressione cìie si prova alla lettura della antica isto- 
ria dell’Eden, che gli serve di fondamento, è la difficoltà di adat- 
tarla a’ nostri superficiali ed ordinari giudizi, e la tentazione di cri- 
ticarla : tanto le cose vi sono denudate di riguardi e di spiegazioni, 
e gettate come un enigma da sciogliere allo spirito umano. 

Ma guari non tarda ad operarsi una reazione nell’ anima del 
più incredulo lettore. Quella stessa facilità di criticare ciò che ha 
letto Io mette in diffidenza, non più del libro, ma di se stesso, del- 
la sua leggerezza, della sua ignoranza, del suo accecamento. Comin- 
cia a temere un libro che sì poco ha temuto lui. Lo riprende , lo 
rilegge con maggiore precauzione e docilità , e finisce col sentire , 
che sotto ciò che lo aveva dapprima tanto urtato , si trova alcun- 
ché, non più di assurdo, ma semplicemente di misterioso e di pro- 
fondo, di cui sempre più intravede la sapienza, la saldezza , 1* im- 
mensa verità, all’ avvenante che gli è dato, come diceva lord By- 
ron, di forzare la porta della lettera, e di entrare nei sentieri del- 
lo spirito. 

Certo che il dogma del peccato originale, delle sue circostanze 
e delle sue conseguenze , resterà sempre un gran mistero ( meno 
grande però, come diceva assai bene Pascal, di quello che presen- 
terebbe 1’ umanità senza di esso); ma egli è sorprendeute come la 
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mala o l’ insufficiente disposizione degli spiriti ne ottenebri il velo 
e ne complichi le oscurità, e come per 1’ opposto un cuor sempli- 
ce ed una retta ragione si addentrino e si nodriscano nelle sue pro- 
fondità. 

Checché ne sia, come già ho detto, lo si comprenda o no , co- 
si È ; e’ sarebbe d' uopo allrontare misteri ben più grandi e passar 
sopra difficoltà molto più insolubili, per rigettarlo. La caduta del pri- 
mo uomo e le sue conseguenze sono fatto storico , e storia scritta 
non solo nel libro il più provato, il più veridico di tutti i libri ma, 
come vedremo, in tutte le tradizioni dell’universo, e sopratutto nel 
fondo del nostro proprio cuore. Noi tutti vi siamo immersi, ed è 
appunto per ciò cne non lo vediamo. 

Per dimostrarne la verità non mi appoggio per ora ad altro che 
al racconto che ne fa Mosè. Prendo questo racconto tal quale è , 
senza spiegazioni, tutto avviluppato di mistero, e dico: La caduta 
dell’ umanità in causa della disobbedienza del primo uomo, e la pro- 
messa della sua futura riabilitazione per mezzo di un discendente 
della donna, aspettato da tutte le nazioni , il quale deve uscire dal 
popolo giudeo , all’ epoca nella quale lo stesso popolo deve cadere 
dal suo grado di nazione, è quanto emerge chiaramente dal racconto 
di Mosè (1). 

Dobbiamo noi credere nella verità di questo racconto? 

In questa tesi, come ben hanno compreso i suoi inimici, con- 
siste la verità del cristianesimo ; imperocché, se la parola di Mosè 
è vera su questo punto, egli è evidente che Dio è intervenuto nei 
destini della specie umana ; che con questa ha fatto alleanza me- 
diante una promessa che suppone una nuova e definitiva alleanza 
in adempimento ; e che questo adempimento , obbietto della nuova 
alleanza, non può trovarsi altrove che nel cristianesimo, che, so/o, 
ne rivendica il titolo e che altronde ne compie sì meravigliosamen- 
te tutte le condizioni. 

Mettiamo adunque questo punto in discussione : — Ciò che ci 
dice Mosè intorno a questo decadimento dell’ umanità ed a questa 
promessa della sua futura riabilitazione , ha egli fondamento ? de- 
v’ egli essere creduto ? 

Da tutto quanto abbiamo veduto, 1’ affermativa non può essere 
dubbia ; essa si deduce dalla prova cui abbiamo fatto subire a Mo- 
se , sotto T azione di tutte le forze riunite dello spirito umano. In 
fatti : 

Io ben comprendo, che fintanto che , razionalmente parlando , 

(1) Ciò emerge sempre più dalle altre parti de’libri sacri che fanno se- 
guito al Pentateuco, e non formano che un tutto col primo. Ma il Penta- 
teuco, e sopratutto i passi della Genesi che abbiamo citati, formano le pri- 
me anella di questa tradizione, che si ramifica nel seno di tutti gli altri po- 
poli. — Così i Samaritani che non hanno adottato che il Pentateuco, han- 
no sempre aspettato il Messia, $come il resto de’Ciudei. — Ritorneremo iu 
su tutti questi punti. 
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si è potuto rivocare in dubbio ogni altra parte del racconto di Mo- 
sè , altri avesse a star saldo contro questa ; imperciocché alla sua 
propria inverosimiglianza veniva ad arrogersi V inverosimiglianza di 
tutto il resto ; e 1’ incredulità poteva ridere del serpente e del po- 
mo (1), quando già poteva ridere de 1 sei giorni, della luce prima dei 
sole , del riposo del Creatore , della longevità de' patriarchi y del dilu- 
vio universale , dell’ arca di Noè , della torre di Babele , e della con- 
fusione delle lingue ; in fine, della data recente delle società umane 
e delle altre circostanze della Genesi. Ma dopo che gli schernitori, 
e, ciò che vale di piu, i veri dotti si sono posti dalla parte di Mo- 
sè su tutti questi punti ; dopo che quella colonna imperitura della ve- 
rità è stata ricollocata sulla sua base, e che il trionfo del patriar- 
ca è divenuto quello delle scienze istesse, ingrandite fino al punto 
da poterlo comprendere ed ammirare, olii allora quella grande con- 
versione dello spirito umano alla verità, sopra il complesso del rac- 
conto di Mosè, profitta alla dimostrazione del solo punto inesplica- 
to della caduta del primo uomo. Allora noi siamo in diritto di dire: 

. Mosè fu veridico, e solo veridico, allorché ha posto il fatto del- 
la creazione del cielo e della terra come un fatto primitivo della on- 
nipotenza di Dio, distinto dalla formazione susseguente delle loro di- 
verse parti, — come ogni sana filosofia è forzata di confessare e co- 
me Bronssais ne avea intraveduta la necessità. 

Fu veridico, allorché ha presentato la terra primamente senza 
vita, in uno stato di sommersione, in seno ad un mare senza abi- 
tanti, — siccome ha dimostrato Cuvier. 

Fu sorprendentemente veridico allorché ha rappresentato la pro- 
duzione della luce-calorico prima del sole , — come s’ accordano a 
dire Chaubard Marcello de Serres , Godefroy , Young , Fresnel e 
Arago. 

Fu veridico allorché ha dipinto l’ apparizione successiva degli 
esseri organizzati, procedendo dal semplice al composto , prima i 
vegetabili ( germen , herba , arbor); — i rettili ed altri animali mari- 
ni, e nei medesimo tempo gli uccelli; — poi gli animali terrestri ; — 
poi 1’ uomo, — come riconoscono tutti i geologi. 

Fu veridico allorché ha detto che tutte quelle opere di Dio e- 
rano state progressivamente prodotte in sei giorni diversi di quelli 
che ci misura il soie, dopo i quali, nel settimo giorno, del quale 

(1) Ecco un esempio fra mille delle mondane interpretazioni de’libri 
sacri. Nè la parola pomo nè il nome di verun frutto conosciuto nella na- 
tura, sono scritti neppure una sola volta nella Bibbia. Vi è parlato solo dei 
due alberi è del loro frutto, che non si designa se non con queste paro- 
le: albero della vita , — albero della scienza del bene e del male. Su di 
che un dotto interprete fa questa riflessione : — « Nessun di iquesli due 
alberi è (altrimenti) nominato. « 11 loro frutto è rimasto ignote ; e tutta la 
» curiosità che l’uso del secondo ha ispirato ai figliuoli di Adamo non riu- 
» scirà giammai a scoprire un segreto che Iddio ha voluto asconderci» — 
Cibum cvjuàdtm altioris signiJicationis ì dice sant’Agostino. 
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non indica il fino, il creatore avea cessalo 1’ opera sua e le avea im- 
presso una invariabile stabilità ; — come riconoscono tutti i geologi 
ed i naturalisti , e come vien confermando quell’ uso universale e 
perpetuo del periodo ebdomadario c del risposo religioso di tutti i 
popoli nel settimo giorno, riferito anche da Laplace, e si fortemen- 
te notato da Diderot. 

Fu veridico nel racconto del diluvio universale, della sua rapi- 
dità , della sua universalità, della sua data , c perfino della circostan- 
za della salvezza della sola famiglia che pervenne a scamparne,— 
come confermano la natura e le tradizioni universali consultate dai 
geologi, dai fisici, dagli storici e dai viaggiatori. 

Fu veridico quando ha collocato solo dieci generazioni fra la 
creazione ed il diluvio, ed ha dato a ciascuna di queste una dura- 
ta di mille anni , — come dicono tutte le tradizioni profane giusta 
il rapporto di Volney. 

Fu veridico allorché ha fatto discendere tutti gli uomini da un 
solo uomo, — come dicono Buffon, Lacépède, CuYier e tutti i gran- 
di naturalisti. 

Fu veridico finalmente nel grande racconto della violenta con- 
fusione delle lingue, e della dispersione degli uomini sotto la con- 
dotta de* tre capi di schiatte, partendo dall’ Assiria, primitivo serba- 
toio di tutte le lingue e di ogni civiltà , — come hanno dimostrato 
Barton, Humboldt, Goulianoff, Hunter, Klaproth, Nebuhr, llemusat, 
Paravey, Freycinet, Rochette, e tutti gli altri etnografi, archeologi, 
geografi e viaggiatori. 

Dunque fu veridico nel racconto della decadenza del genere u- 
mano in Adamo, e della promessa della futura benedizione di lui in 
Colui che deb venire, e che sarà inaspettato da tutte le na- 
zioni; e non ci mancano, per comprendere intieramente questa par- 
te de’ suoi racconti , che i lumi che ci sono per sì lungo tempo 
mancati su tutto il resto , e che Dio ha dovuto particolarmente ri- 
servarsi su questo punto, siccome quello che piu dappresso riguar- 
da la sua natura divina, e che deve essere l’alimento della nostra fede. 

La perfetta veracità di Mosè su tutti gli altri punti che fu dato 
alla scienza umana di scoprire, ci ò una solida guarentigia della sua 
veracità su di questo ; e si può dire, che se la verità del racconto 
della caduta e della promessa si sottrae alla vista diretta, essa si la- 
scia vedere vivamente riflessa nella verità di tutti gli altri racconti 
che la circondano (1). 

Questo raziocinio è irresistibile ove si consideri il numero , 
P importanza ed il rigore dei fatti sui quali Mosè fu trovato veri- 
dico ; veridico di una verità tanto più sorprendente, e, se così oso 
dire, meritoria, in quanto che non era verosimile, e che verun ar- 
tificio, veruna precauzione fu da lui presa per accreditarsi. 

(t) Ci riserviamodi far vedere in seguito, che questa verità non si sot- 
trae intieramente alla vista diretta. Non intendiamo a fare qui che una con- 
cessione provvisoria. 
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II. Vi c di più. Questa considerazione e tutte le altre per noi 
addutte devono più specialmente influire a suo favore in riguardo 
alla parte de’ suoi racconti che si riferisce alla caduta ed alla pro- 
messa, che non riguardo a tutte le altre ; avvegnaché, nella condi- 
zione di Mosè , tutte le altre sono accessorie relativamente a que- 
sta. Musò non è che accidentalmente lo storico de’ fenomeni primi- 
tivi della natura : questo punto non è , per così dire , che la cor- 
nice del suo quadro; esso è anzitutto lo storico della religione, dei 
rapporti morali dell’uomo con Dio. Questo ha dovuto essere il più 
particolare obbietto della sua attenzione ; in questo egli ha dovuto 
tenersi più particolarmente obbligato ad essere veritiero, e gli è sta- 
to tanto più facile ad esserlo, avvegnaché questo fosse il punto più 
vitale della sua tradizione ; infine, egli è a questo punto che risale 
e su cui è basata la maravigliosa considerazione di cui non ha mai 
cessato di godere. Tutto Mosè, in una parola, è racchiuso in que- 
sto importante obbietto ; e se Mosè, per tutte le ragioni da noi ad- 
dutte , dev’ essere tenuto per profondamente veritiero , a questo ri- 
guardo sopratutto dobbiamo applicarne la conclusione, e deve la no- 
stra confidenza abbandonarvisi come a suo centro. Mosè, per esem- 
pio, non fu ingannatore nel racconto della creazione; dunque noi 
fu nel racconto storico della caduta originale ; imperciocché que- 
st’ ultimo avvenimento è posteriore al primo, e dovette lasciare più 
profonde tracce nello spirito umano , in quanto che lo riguardava 
immediatamente. Mosè ha creduto di dover rispettare la verità in- 
torno ad una quantità di altri fatti accessori, ove l’ interesse della 
verità istessa avrebbe richiesto , per quanto almeno pare ai nostri 
occhi , che la mitigasse e 1’ addolcisse ; dunque ei 1’ ha rispettata 
tanto più nel fatto capitale, ove questo interesse si trova tutto con- 
centrato. Chi si dispone ad ingannare sul punto principale, certa- 
mente che non incomincia collo spacciare ributtanti inverosimiglian- 
ze sui punti accessori. E come si può egli sospettare che Mosè ab- 
bia voluto ingannare gli spiriti? Non è egli evidente, dalla facilità 
istessa che 1’ incredulità ha trovato a combatterlo, ch’ei lo ha sde- 
gnato, e che, qualora egli avesse voluto, all’ incredulità avrebbe teso 
il laccio,* non alla buona fede, per la quale sembra che abbia vo- 
luto riservare il merito di credere contro l’ inverosimiglianza ? L’in- 
credulità è caduta in quel laccio pienamente: essa vi ha trovato ciò 
che ricercava ; si è compiaciuta di trovare Mosè falso ed assurdo 
su tutti i punti indifferenti del suo racconto , per concluderne che 
egli è falso ed assurdo sul punto capitale che gli aveva attirato la 
sua avversione. Ritorciamo 1’ argomento ogginiai, e diciamo: Egli è 
dimostrato che Mosè fu trovato rigorosamente veridico su tutti i 
punti sui quali voi vi siete arroventi a provarlo falso; dunque fu 
veridico sul punto capitale, la cui ammissibilità facevate dipendere 
da tutti gli altri, e voi avete perduto il diritto di farvi schermo del- 
l’ inverosimiglianza di questo solo punto, perchè voi stessi avete già 
dimostrato contro di voi , che de’ fatti possono parere inverosimili 
ed essere nondimeno pieni di verità. 
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III. Altronde , V inrcronimiyliuHza del racconto di Mosè su la 
caduta originale, lungi dall’ essere un ostacolo alla nostra credenza, . 
ne è , per contro , una condizione. Comunque questa proposizione 
possa parere ardita,* egli è agevole il ricondurla a termini di buon 
senso ; con questo argomento noi entreremo nel cuore della qui- 
stione. 

Senza entrare nella spiegazione del senso dottrinale che racchiu- 
de il racconto di Mosè, cui lascieremo ancora per un momento av- 
viluppato nell’ aspra sua scorza , io dico: Un oggetto ci sembra ve- 
ro-simile o in-v ero-simile, come significala parola, secondo che è più 
o meno simile al vero che ci circonda , e dal quale noi possiamo 
partir come da un punto di comparazione. È un giudizio per ana- 
logia. Ora, ogni giudizio di questa specie debb’ essere fondato su due 
condizioni, senza le quali deve rimanere sospeso : 1° bisogna aver 
buona contezza del fatto in qiiistione, e sopra lutto di ciò che può 
costituirne la natura ; 2° bisogna che questo fatto non sia seguito 
in un ordine di circe stanze totalmente dissimili da quelle nelle quali 
noi ci troviamo collocati, e dalla natura delle quali noi ne faccia- 
mo giudizio. Se si dica, a mo’ d’esempio, ad un europeo che vi è 
nella natura un albero la cui ombra dà la morte , egli avrà torto 
di rigettare questo fatto come inverosimile , perchè non è simile a 
ciò che è vero di tutti gli alberi eh’ ei può conoscere; dovrà, s’ è 
possibile, farsi spiegare quale sia quest’ albero, ciò che lo costitui- 
sce , e d’ onde gli venga quella fatale proprietà. Dopo questa spie- 
gazione, se non n*è convinto, avrebbe torto di concluderne l’ inve- 
rosimiglianza del fatto; e dovrà acquietarvisi quando gli si dica che 
quell’ albero esiste sotto i tropici , e nel seno di una natura total- 
mente dissimile da quella eh’ egli conosce. — Tale è del fatto di 
cui facciamo parola, e della nostra condizione per rapporto ad esso: 
— Noi Siamo sprovvisti delle due cognizioni necessarie per poterlo 
giudicare: 1° Lo storico sacro non ci dà veruna spiegazione sulle 
proprietà costitutive de' fenomeni che hanno causata , accompagna- 
ta, e seguita la nostra decadenza originale. Che erano quel giardi- 
no di Eden e quei fiumi che 1’ irrigavano ? Che erano quei due al- 
beri, 1’ uno della vita , 1’ altro della scienza del bene e del male , che 
sembra avessero una doppia proprietà fisica e morale, e ai quali era 
piaciuto a Dio di applicare alcunché del mistero di quella doppia 
natura che noi portiamo in noi stessi ? Che era quel serpente che 
aveva la facoltà di parlare , e che era mosso da invidia e da per- 
versità contro 1’ uomo e contro Dio ? Non era esso che un serpen- 
te ? era esso veramente un serpente? o pure 1’ apparenza, la ligu- 
la d’ un serpente , o la denominazione allegorica dello spirito dei 
male, la cui obliquità e il cui carattere perfido e strisciante respi- 
. rano nel discorso si caratteristico che dirige alla derma ? Quale era 
la condizione di quella donna e dell’ uomo per rapporto a Dio , il 
peso de’benefizi che avevano ricevuto e di quelli che li aspettavano, 
le grazie ed i soccorsi da cui erano avvalorati, 1’ estensione, in una 
parola, del loro fallo, e della loro ingratitudine per rapporto a Dio? 
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E Dio infine.... che è? che è ìa sua giustizia? che è la sua santi** 
tà ? che e la sua misericordia ? Oh l quanti abissi d’ ignoranza per 
noi lo storico sacro ha celato nel laconismo del suo racconto! Ohi 
quanti segreti s’ è riservati l’inspirazione che glielo ha dettato! Ohi 
quanto temerari , e vani siamo noi a volere misurare quelle cose 
coi corti lumi della nostra ragione e sedere a scranna per giudica- 
re della loro verosimiglianza 1 — 3° Ed ora voglio supporre che ci 
fossero state somministrate tutte quelle spiegazioni : quale temerità 
non sarebbe, anche in questo caso, il concludere che non sarebbe- 
ro soddisfacenti, ove ci facciamo a considerare che, essendo tutti i 
nostri rapporti sconvolti per la nostra caduta istessa, la nostra con- 
dizione, come quella di tutto ciò che ne circonda, essendo divenuta dis- 
simile , anzi opposta a ciò che era dapprima , trovandoci infine in 
tutt’ altra natura, in tutt’ altro mondo, noi siamo sprovvisti d’ ogni 
elemento di analogia, e quindi nell’ impossibilità di poter giudicare 
e di dire se i fatti che sono accaduti in quell’ altro stato di natura 
sieno veramente inverosimili ! Tutto ciò che potremmo dire , non 
consultando che la nostra ragione ordinaria, gli è che quei fatti sono 
contrari a ciò che noi siamo usi di sperimentare, e che in questo 
senso ci sembrano inverosimili. * 

Ma questo appunto è ciò che ne costituisce la verosimiglianza 
avvegnaché sia logico che de’ fatti soprannaturali sieno accaduti in 
uno stato soprannaturale, e quindi affinchè sieno verosimili in quel 
primo stato nel quale noi non ci troviamo più , sieno inverosimili 
nello stato naturale nel quale ci troviamo. — Considerate, vi prego 
come il fatto della longevità degli uomini prima del diluvio , fatto 
che, come abbiamo veduto, non si può revocare in dubbio, è dive- 
nuto inverosimile atteso il mutamento che quella catastrofe ha ope- 
rato nella nostra costituzione e in quella della natura. Come non deb- 
b’ essere del pari , a più forte ragione , de’ fatti che sono Avvenuti 
prima del nostro decadimento originale, di quella catastrofe fisica e 
morale, che ci ha intieramente mutati per rapporto a Dio, per rap- 
porto a noi medesimi, per rapporto a tutta la natura , e null’altro 
sentimento ci ha lasciato , se non quello che noi siamo infranti ! 
come un uomo che cadendo da un edificio elevato avesse perduto i 
sensi e sentisse con sorpresa dai testimoni della sua caduta le cir- 
costanze le più positive del suo primiero stato. 

Concludiamo dunque , che se a prima giunta il racconto di 
Mosè sul fatto della caduta del genere umano, base del fatto della 
sua riabilitazione, ci sembra inverosimile, non è questa una ragio- 
ne che valga per rigettarlo, imperocché la sua inverosimiglianza è, 
per così dire, una delle condizioni della sua verità, e non diminui- 
sce per nulla il peso già sì decisivo di tutte le ragioni che ci in- 
ducono a riconoscerlo. 

IV. Dal complesso di tutte queste ragioni ne deriva un’ultima, 
che, dopo tant’altre, crediamo avere acquistato il diritto di invoca- 
re: elfè , che la sorprendente veracità di Mosè su tanti punti, su 
de’punti sì reconditi allo spirito umano, che non fu dato a questo 
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«Vintra vederli, se non dopo circa sei mila anni di osservazione , e 
il prodigioso successo della sua missione fra gli uomini imprimono 
a quell’uomo straordinario i segni luminosi dell’ inspirazione, e ce 
lo fanno apparire scendente verso di noi dall’altezza dell’età, come 
altre volte dal Sinai, tutto radiante dei fuochi di Jehova , portante 
nelle sue mani un libro, che il dito stesso della verità ha impres- 
so. Così si è annunziato egli stesso; così fu ricevuto da tutta una 
nazione dapprima, ed in seguito da tutte le nazioni rigenerate in 
Colui che esse aveano aspettato; così è, finalmente, che nel se- 
colo il piò positivo ed il più scettico , le scienze che si chiamano 
esatte , e che non hanno mai meritato maggiormente un tal nome , 
vengono a salutarlo. Al punto cui è pervenuto il prodigio che pre- 
senta, la sua inspirazione, lungi dall’essere una difficoltà per la ra- 
gione , ò un sollievo che la libera da tutte le difficoltà che incon- 
trerebbe a spiegarlo senza di ciò ; ed è ben più facile il vedere in 
Mosè un uomo inspirato che un uomo ordinario (a). 

Ma essendo Mosè uomo inspirato , tutto è detto. Non si tratta 
più di ricercare se ha detto il vero sul fatto della decadenza del- 
1’ umanità, come su tutti gli altri, nè di concludere la sua veracità 
a questo riguardo per semplice analogia L’ inspirazione fa fede di 
se stessa e delle sue opere ; e siccome egli è evidente che l’obbiet- 
to della missione di Mosè è stato anzitutto di salvare e di mante- 
nere fra gli uomini la verità religiosa primitivamente rivelata, fino 
a tanto che si ridonasse essa stessa a tutto il resto della terra che 
T avea perduta, egli è particolarmente sul punto centrale di quella 
verità che il raggio della sua inspirazione ha dovuto riflettere. 

Questo punto, nel quale si concentra, per così dire, tutto ciò 
che vi ha di veracità e d’ inspirazione nell’ istorico sacro, è la ca- 
duta originale dell’ umanità e la promessa della sua futura riabili- 
tazione in Colui che dovea discendere dalla donna , della stirpe di 
Àbramo, della tribù fé Giuda , nell* epoca ove questa diverrà tributa- 
ria di un potere stranùr&^e johe convegtiiWa [vi tutte le nazioni. 

Questa promessa/ aiciamb ’noi^è f^RfrÀ. 1 

Dunque il cristianesimo *, ch^s^lo^e ne^è costituito 1’ erede , 
che solo ne ha adempiute di punto in punto tutte le condizioni , 
talmente che fuori di esso la promessa diventa chimera, e che que- 
sta per esso riceve una magnifica awerazione , — dunque anche il 
cristianesimo è verità. 

In tale guisa fe questa osservazione troverà cento volte la sua 
applicazione), in tale guisa la vera religione proporziona i suoi ti- 
toli a’ suoi misteri, e le sue ragioni di credere alla sua oscurità. Un 
grande mistero le serve di fondamento, ma questo mistero, per quan- 
to grande ei sia, è accompagnato da una autorità che sarebbe essa 
stessa un più grande mistero senza 1’ ammissione del primo. Il cre- 
dito di Mosè è tant’ alto, se così posso esprimermi, quanto la ere- 

fa) S. Ireneo giustamente afferma, che ogni lettera di Mosè è parola 
di Cristo: Litterue Moysis verba sunt Christi. 
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denza che ci è richiesta ; ed è per falla di ben comparare 1* uno 


all’ altra, ed in generale di librare i lumi colle oscurità che la fede 
trova la ragione difficile ad ammettere la sua alleanza.... Ma anche 


della nostra volontà, il cui uso e la cui purità costituiscono appun- 
to il merito e la virtù della fede. « Ho veduto degli uomini più che 
» sospetti d’ incredulità », diceva il dotto naturalista Pluche, « i quali 
» erano singolarmente sorpresi ed angustiati della esatta corrispon- 


» Bibbia e lo stato contemporaneo della società. Gli ho sempre (ro - 
y> vati inquieti e commossi , in proporzione della loro erudizione c della 
» rettitudine del loro spirito. » 

Noi potremmo limitare a questo punto i nostri studi, e consi- 


be sufficiente per un sistema umano. Nel fatto, i meglio concepiti 
sistemi umani non hanno per base che un solo ordine di idee sottil- 
mente dedotte, una sola delle quali scartata, può porne a pericolo 
la solidità. Ma il cristianesimo offre mille vie per andare a lui , e 
vede tutte le verità affluirgli alle fondamenta. Tutto lo spiega , ed 
esso spiega tutto. Esso affatica maggiormente lo spirito umano per 
le prove che propone al suo esame , che non pei sacrifici che do- 
manda alla sua fede. Non negligiamo lo studio di queste prove , 
non temiamo il lavoro che richiedono, noi che sinceramente voglia- 
mo la verità, noi che ne conosciamo il pregio, e che nella sua sco- 
perta troviamo il riposo delle anime nostre , ed il sollievo di tutte 
le nostre fatiche. 


ciò proviene dalla debolezza della nostra ragione e dalla fiacchezza 


»• denza che d’ età in età si riscontra fra i diversi racconti della 


derare come acquisita la verità che ne è 1* obbietto : il che sareb- 
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